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1. Uvod

1.1. Pregled teme rada i ciljeva

Razvoj religije predstavlja jedan od najfascinantnijih aspekata ljudske civilizacije,
oblikujuéi kulturne, socijalne 1 politicke strukture kroz povijest. Religija, kao kompleksan 1
viSeslojan fenomen, obuhvaca skup vjerovanja, rituala, moralnih normi i institucija koje
povezuju zajednice i pojedince sa svetim ili transcendentalnim. Prema brojnim istrazivanjima
koja se bave podrijetlom religije, isticu se temeljne ljudske potrebe kao kljucni ¢imbenici u
njenom razvoju: potreba za objasnjenjem svijeta, emocionalna teZnja za pronalaskom utjehe,
potreba za odrzavanjem drustvenog reda te sklonost stvaranju i vjerovanju u iluzije, koje se

pojavljuju kao stalni uzroci religijske prakse (Boyer, 2007, str. 5).
Osnovni ciljevi ovog istrazivanja su:

. Istrazivanje pocetka religije, njenog kontinuiranog opstanka te njezino znacenje u

svakodnevnom zivotu

» Identifikacija kljucnih faza u razvoju religijskih ideja i praksi, s posebnim naglaskom

na rane oblike vjerovanja poput animizma i totemizma.

» Usporedba najranijih oblika religije sa suvremenim, naglasavajuci paralele koje opstaju

kroz povijesne promjene.

* Analiza utjecaja druStveno-politickih promjena na transformaciju religijskih sustava, s

fokusom na prijelaz iz politeistickih u monoteisticke religije.

* Razumijevanje uloge religije u oblikovanju ljudske svijesti i identiteta, uz poseban osvrt

na socioloske teorije Emila Durkheima i Maxa Webera.

» Istrazivanje medusobnog utjecaja religije 1 druStva, posebno kako religijske ideje

reflektiraju 1 oblikuju druStvene norme, vrijednosti i institucije.

* Shvacanje utjecaja religije kao drustvene kontrole kroz moralne i drustvene norme,

religijska pravila te politi¢ka ukljucenja

» Istrazivanje ovisnosti religije o ljudskim vjerovanjima te obrnuto; odrzavanju zajednica

pomocu religijskog vjerovanja, obreda, praksi i reaktualizacije

* Promjene koje su proizasSle iz suvremenog doba poput sekularizacije 1 postepene

subjektivizacije religije



» Proucavanje razlicitih teorijskih pristupa religiji, uklju¢ujuéi antropoloske, socioloske,
psiholoske i1 teoloSke perspektive, kako bi se omogucilo dublje razumijevanje slozenosti

religijskog fenomena.

Posebna paznja bit ¢e posvecena prouCavanju najranijeg oblika religijskog vjerovanja —
totemizmu; za kojeg se autor Durkheim zalaZe, objaSnjavajuci cijeli koncept religije kroz
totemisticke prilike. Prema Durkheimu (2016), istrazivanje religije mora zapoceti od njenog
najranijeg oblika religije koji je moguce pronaci jer kao i po autoru Skledaru, ,,U primitivnim
drustvima, varijacije su minimalne* (1986), stoga ih je najlakSe promatrati. A totemizam je
religija iz koje su proizasli elementi koji su opstali sve do najrazvijenijih oblika religijskih

vjerovanja.

Emile Durkheim, u svojem djelu "Elementarni oblici religijskog Zivota", naglasava da je
religija prvenstveno drustvena ¢injenica. Durkheim (2016) analizira religiju kroz njezinu ulogu
u drustvenoj koheziji, isticu¢i kako religijski obredi i obicaji sluze odrzavanju drustvenog
poretka 1 kolektivne svijesti. Prema Durkheimu (2016), religija nije samo skup vjerovanja o
nadnaravnom, ve¢ i sustav simbola i rituala koji izrazavaju i jacaju drustvene veze. Njegova
analiza totema, kao simbola zajednice, pokazuje kako religija odrazava i u¢vrscuje drustvenu
strukturu. Ovaj rad istrazuje evoluciju religijskih sustava, po€evsi od prvobitnih animistickih
vjerovanja do slozenih monoteistickih religija koje danas dominiraju globalnom religijskom
scenom. Najraniji oblici religije pojavili su se u kontekstu primitivnih drustava koja su
nastojala objasniti 1 kontrolirati prirodne fenomene. Animizam, vjerovanje da su prirodni
objekti 1 pojava prozeti duhovima, bio je jedan od prvih oblika religioznog izrazavanja. Ove
zajednice razvile su rituale i obrede kao nac¢in komunikacije s tim duhovima, traze¢i zastitu i
pomo¢ u svakodnevnom Zzivotu. Totemizam, povezivanje odredenih biljaka, Zivotinja ili
objekata s odredenim drustvenim skupinama, takoder je igrao vaznu ulogu u ovim ranim
religijskim sustavima. No, kako su se dalje drustva razvijala 1 postajala slozenija, tako su i
njihovi religijski sustavi evoluirali. Politeizam, vjerovanje u viSe bogova, postao je dominantan
oblik religije u mnogim ranim civilizacijama. Bogovi su ¢esto predstavljali prirodne sile ili
drustvene institucije, a njthovo Stovanje bilo je povezano s raznim ritualima i festivalima.
Razvoj monoteizma, vjerovanja u jednog Boga, predstavljao je znacajnu prekretnicu u povijesti
religije. Monoteisticke religije, kao Sto su judaizam, krS¢anstvo 1 islam, donijele su novi pogled
na svijet u kojem je jedan sveobuhvatni Bog stvoritelj 1 vladar svemira. Ove religije uvele su
koncept moralnog zakona koji je univerzalan i primjenjiv na sve ljude, bez obzira na njihovu

drustvenu ili etni¢ku pripadnost. Monoteizam je takoder potaknuo razvoj teologije 1 filozofije,
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stvaraju¢i kompleksne sustave vjerovanja i etike. Upravo je srednji vijek bilo razdoblje u kojem
su monoteisticke religije, posebno krs¢anstvo, imale dubok utjecaj na drustva u Europi. Crkva
je postala dominantna institucija koja je oblikovala politicke 1 druStvene strukture, Sto se moze
analizirati kroz djelo Maxa Webera i njegovu "Sociologiju religije". Weberov rad (2000)
zapravo pomaze razumjeti kako religijske ideje i institucije oblikuju ekonomske 1 druStvene

odnose, posebno u kontekstu srednjovjekovnog kr§¢anstva.

Nadalje, Mircea Eliade u svom djelu "Sveto i1 profano" (2002) dodatno produbljuje
razumijevanje religijskih fenomena, istiCu¢i razliku izmedu svetog i1 profanog. Sveto
predstavlja iskustvo nadnaravnog i transcendentalnog, dok je profano vezano uz svakodnevni,
svjetovni zivot. Eliadeova analiza pokazuje kako religija strukturira vrijeme i prostor,
stvarajuci svetost kroz rituale 1 mitove koji definiraju identitet zajednice. Nakon Eliade, James
Frazer u "Zlatnoj grani" (2002), istrazuje podrijetlo religijskih obreda i obicaja, nudeci
komparativnu analizu razli¢itih religijskih tradicija. Frazerova djela pruzaju uvid u evolucijski
razvoj religijskih praksi, od magije do religije i znanosti, te naglasavaju kako su religijski
obredi ukorijenjeni u osnovnim ljudskim potrebama i strahovima. Socioloske teorije Maxa
Webera, pruzaju razliite perspektive na religiju. Weber, u "Sociologiji religije" (2000)
analizira utjecaj religijskih ideja na ekonomsko ponasanje, posebno kroz koncept protestantske
etike 1 duha kapitalizma. Weberov pristup naglasava kako religijske ideje mogu oblikovati
ekonomske i drustvene strukture. Istrazivanje druStvene uvjetovanosti religijske prakse
zahtijeva integraciju ovih teorija i perspektiva. Kroz analizu djela Durkheima (2016), Eliadea
(2002), Frazera (2002), Webera (2000) 1 drugih, rad ¢e pokazati kako religija ne samo da
odrazava druStvene strukture, ve¢ 1 aktivno sudjeluje u njihovom oblikovanju. Religija je,
dakle, dinami¢an proces koji se razvija kroz interakciju s drustvenim uvjetima i potrebama

zajednice, istovremeno utjecuci na identitet 1 vrijednosti njenih ¢lanova.

Socioloski pristupi, poput onih koje nalazimo kod Haralambosa (2002) i Knoblaucha
(2004), pomazu razumjeti druStvene funkcije religije. Crkva nije bila samo duhovna institucija,
vec 1 politicka sila koja je regulirala moralne i1 druStvene norme. Durkheimova teorija o religiji
kao drustvenom fenomenu ovdje je klju¢na; on naglaSava kako religijski obredi i vjerovanja
ucvrséuju drustvenu koheziju i zajednicki identitet. U modernom kontekstu, djelo SiniSe
Zrins¢aka "Sociologija religije: hrvatsko iskustvo" analizira kako religija utjee na suvremena
drustva, posebno u Hrvatskoj. Zrinscak istrazuje kako se religijske institucije prilagodavaju
promjenama u drustvu 1 kako one utjecu na drustvene procese i politicke strukture. Knoblauch

u svojoj "Sociologiji religije" pruza detaljnu analizu promjena u religijskim praksama u
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suvremenom drustvu, ukljucujuéi proces sekularizacije i1 pluralizacije religijskih vjerovanja.
Ove promjene se mogu razumjeti kroz Weberove i Durkheimove teorije, koje isticu kako

drustvene promjene utjeCu na religijske institucije 1 obrnuto.

Religija, kao sloZzen drustveni fenomen, igra klju¢nu ulogu u oblikovanju ljudskih
zajednica, normi i vrijednosti. U ovom radu istrazujemo kako to druStveni uvjeti utjecu na
oblikovanje 1 razvoj religijskih praksi, oslanjaju¢i se na kljucne teorije i djela znacajnih
sociologa poput Emila Durkheima, Maxa Webera i Mircee Eliadea. A posebno ¢emo se
fokusirati na Durkheimovu analizu religije kao druStvenog fenomena i njegov nacin
istrazivanja. Namjera je otkriti u kolikoj mjeri religija zavisi od ljudi, njihovog vjerovanja i
odrzavanja praksi koje nadalje tvore bit religije. Takoder je zanimljivo istraziti odnose izmedu
najranijih oblika religije 1 suvremenih religijskih izraza, te uociti paralele koje uspijevaju
opstati unato¢ promjenama kroz razli¢ite epohe. Ova komparativna analiza otkriva kako se
odredeni temeljni religijski motivi 1 obrasci ponasSanja mogu odrzati 1 prilagoditi, ¢ak 1 u
kontekstu znacajnih drustvenih, kulturnih i tehnoloSkih promjena. Uspostavljanjem ovih
paralela, mozemo bolje razumjeti univerzalne elemente religijskog iskustva, kao i specifi¢ne
nacine na koje religija evoluira kako bi ostala relevantna u razli¢itim povijesnim i kulturnim

okvirima.

U ovom uvodnom dijelu, postavlja se temelj za daljnje istrazivanje, naglasavajuci vaznost
interdisciplinarnog pristupa i kritiCkog razmatranja razliitih aspekata religije. Kroz analizu
povijesnih podataka, teorijskih okvira i empirijskih istrazivanja, cilj je osvijetliti ne samo
proslost religije, ve¢ i njezinu ulogu u suvremenom svijetu, pruzajuci tako bogatu i nuzno
kriticku perspektivu na jedan od najstarijih i najvaznijih aspekata ljudskog iskustva. ,,Krajnji
je cilj povjesnicara religija da ponasanje homo religiosus 1 njegov duhovni svijet pojmi i
drugima ga ucini pojmljivim* (Eliade, 2002, 99), a kako naposlijetku zakljucuje, to i nije bas
lako. Kako ona predlaze, najbolji je nacin kroz pozicioniranja u nj te prodiranje u srediste i

razumijevanje njihovih vrijednosti.

1.2. Definicija druStvene uvjetovanosti

Drustvena uvjetovanost odnosi se na proces kroz koji drustvene strukture, kulturne norme
1 vrijednosti, uvjerenja i prakse medu pojedincima oblikuju 1 odreduju ponasanje, vjerovanja i
identitet ¢lanova drustva. To je kompleksan fenomen koji obuhvaca razlicite aspekte ljudskog

zivota, ukljuc¢uju¢i kulturu, obrazovanje, religiju, ekonomiju i politiku. Ova koncepcija
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proizlazi iz temeljne pretpostavke sociologije da ljudske aktivnosti nisu izolirane, ve¢ su uvijek
smjestene unutar Sirih drustvenih okvira koji ih oblikuju i na koje one zauzvrat utjecu. Takva
uvjetovanost igra klju¢nu ulogu u formiranju i odrzavanju drustvenih struktura i institucija.
Ona se moze definirati kao nac¢in na koji drustveni faktori utjeu na ponaSanje i vjerovanja
pojedinaca. To ukljucuje procese socijalizacije, gdje pojedinci usvajaju norme i vrijednosti
svoje kulture kroz interakciju s obitelji, prijateljima, medijima i drugim drustvenim
institucijama. Upravo takve vrste interakcije utjeCu na miSljenje 1 stavove o razli¢itim
aspektima zivota, ukljucujudi i religiju. Religija, kao drustveni fenomen, nije iznimka od ove
drustvene uvjetovanosti. Ona se oblikuje i razvija unutar specifi¢nog druStvenog i kulturnog
konteksta, Sto znaci da religijska uvjerenja, prakse i institucije nisu stati¢ni, ve¢ su dinamicni i
podlozni promjenama u skladu s promjenama u drustvu. Osim socijalizacije, drustvena
uvjetovanost ukljucuje 1 mehanizme drustvene kontrole, kojima se osigurava uskladenost s
druStvenim normama. To se postize kroz formalne (zakoni, propisi) i neformalne (moral,
obicaji) metode kontrole. Religija je jedan od klju¢nih faktora drusStvene uvjetovanosti, jer
pruza moralne okvire i simbolicke sustave koji oblikuju ljudsko ponasanje i druStvene
interakcije. Upravo autor Emile Durkheim, jedan od osnivaca sociologije, naglasava drustvenu
uvjetovanost u svojim djelima, posebno u "Elementarnim oblicima religijskog zivota" (2016).
Durkheim (2016) tvrdi kako su religijske prakse i vjerovanja druStvene ¢injenice koje proizlaze
iz kolektivne svijesti zajednice. Prema Durkheimu, religija ne postoji izvan drustvenih uvjeta,
ve¢ je duboko ukorijenjena u drustvenom zivotu. A kroz zajednicke obrede i rituale, drustvo
potvrduje i jaca svoju koheziju i identitet (McGuire i Durkheim, 2008, 2016). Religijske prakse
¢esto ukljucuju rituale i obicaje koji su usko povezani s kulturnim i drustvenim tradicijama

odredenog naroda.

Max Weber, u "Sociologiji religije" (2000), takoder istrazuje kako druStveni uvjeti utjecu
na religijske prakse. Weberova analiza protestantske etike pokazuje kako su specificne
religijske ideje oblikovale ekonomsko ponaSanje 1 druStvene strukture u kapitalistickom
drustvu. Njegovo djelo istice da religijske prakse nisu samo refleksija drustvenih uvjeta, vec i
aktivni ¢imbenik u oblikovanju tih uvjeta. No druStvena uvjetovanost nije staticna; ona se
mijenja s vremenom kao odgovor na socijalne, ekonomske i politicke promjene. Na primjer,
proces sekularizacije u mnogim zapadnim druStvima doveo je do promjena u nacinu na koji
religija utjece na drustvene norme i vrijednosti. Istodobno, globalizacija i tehnoloski napredak
mijenjaju nacine na koje se drustvene norme prenose i usvajaju. Michael Haralambos i Martin

Holborn u svojoj knjizi "Sociologija: teme 1 perspektive" (2002) pruzaju Sirok pregled teorija



drustvene uvjetovanosti. Oni objaSnjavaju kako razli¢iti druStveni ¢imbenici, ukljucujuci
ekonomsku strukturu, politicku mo¢, obrazovni sustav i kulturne norme, oblikuju religijske
prakse 1 vjerovanja. Njihov funkcionalisticki pristup naglasava kako religija doprinosi
stabilnosti drustva, odrzavaju¢i moralni poredak i drustvenu koheziju. Hubert Knoblauch, u
svojoj "Sociologiji religije" (2004), dodatno istrazuje kako suvremene promjene u drustvu
utjecu na religijske prakse. On analizira procese sekularizacije i pluralizacije, pokazuju¢i kako
moderni drustveni uvjeti transformiraju tradicionalne religijske institucije i uvode nove oblike
duhovnosti. Nikola Skledar, u "Um i religija: uvod u teorije religije" (1986), pak isti¢e vaznost
razumijevanja konteksta u kojem se religijske prakse razvijaju. On tvrdi da se religija ne moze
razumjeti izvan specifi¢nih povijesnih i kulturnih uvjeta koji oblikuju njezine manifestacije i
funkcije te se stoga treba prodrijeti u nj s ciljem razumijevanja. Kroz rad ¢e se pomnije prouciti
promatranja 1 stajaliSta ovih autora u okviru podtema koje su za njih najadekvatnije. Svaki od
njih bit ¢e analiziran u odgovaraju¢em kontekstu, gdje njihova djela najbolje ilustriraju

odredene aspekte druStvene uvjetovanosti religijskih praksi.

Kroz ovu literaturu jasno je kako razumijevanje druStvene uvjetovanosti predstavlja
kljuc¢an koncept za analizu religijskih praksi, jer one Cesto reflektiraju Sire drustvene uvjete i
promjene. Religijske prakse nisu samo izraz osobne vjere, ve¢ i druStveni fenomen koji
odrazava interakciju izmedu pojedinca i drustva. U ovom radu, istrazit ¢emo kako drustvena
uvjetovanost oblikuje religijske prakse, koriste¢i primjere iz razli€itih kultura i povijesnih
razdoblja kako bismo ilustrirali ovaj kompleksan odnos. Svi navedeni autori, u svojim
radovima istrazuju medusobnu povezanost drustvenih uvjeta i religijskih praksi te takva
kombinacija perspektiva omogucuje duboko razumijevanje kako religija 1 drustvo neprestano

medusobno djeluju, prilagodavajuci se promjenama i transformiraju¢i jedno drugo.

2. Povijest i funkcije religije
2.1. Pocetci religijskih ideja

Koji je izvor religije? Sto je u ljudima uopée probudilo ideju religije? I naposlijetku, kako
uspijeva toliko dugo opstati? Ova pitanja vode nas u duboko istrazivanje ljudske psihe i
drustvene strukture. Religija se pojavljuje kao univerzalni fenomen, prisutan u svim kulturama
1 kroz cijelu povijest CovjeCanstva. Njeno porijeklo 1 trajnost povezani su s osnovnim ljudskim

potrebama za smislom, osjec¢ajem sigurnosti i zajednistva (Weber, 2000). U daljnjem tekstu



baviti ¢emo se istraZzivanjem ovih pitanja, nastojeci otkriti ili barem spekulirati o potrebama za

osloncem koje religija zadovoljava.

Potreba za religijom moze se traziti u osnovnoj ljudskoj teznji za opstankom i
razumijevanjem svijeta oko sebe. Zelja ¢ovjeka za prezivljavanjem u sigurnoj i predvidivoj
okolini je temeljna. Eliade (2002) naglasava da je zivot u stabilnoj buduénosti klju¢an za
prezivljavanje, dok zivot u nepredvidivim i kaoticnim okolnostima izaziva strah i nesigurnost.
Suoceni s neobjasnjivim dogadajima 1 katastrofama, ljudi prirodno teZe pronalasku smisla 1
reda u svijetu oko sebe. Religija pruza okvir za objasnjenje tih dogadaja, smanjujuci napetost i
strah prikazivanjem svakog dogadaja kao dijela nuznog i uredenog svjetskog poretka. Na taj
nacin, religija organizira i stabilizira svijet, nude¢i povoljniju alternativu kaosu i neizvjesnosti.
Kroz religijske narative, rituale i simbole, ljudi dobivaju osjecaj kontrole 1 predvidljivosti, $to
olakSava razumijevanje i suocavanje sa svakodnevnim Zivotnim izazovima. Boyer istice kako
ljudi Zele razumjeti dogadaje 1 procese kako bi ith mogli objasniti, predvidjeti 1 mozda
kontrolirati (2007, str. 11). Ova potreba za objasnjenjem i kontrolom (Weber, 2000) vodi do
razvoja religijskih sustava koji nude koherentne narative o prirodi svijeta, njegovom nastanku
1 svrsi. Religija tako postaje alat za smanjenje egzistencijalne nesigurnosti, pruzajuci ljudima

osjecaj svrhe i smisla.

Opce je poznato kako se u svakidasnjem svijetu, pojave kategoriziraju na prirodne i
neprirodne, kako je prethodno navedeno. Oba stanja su medusobno uvjetovana i pretpostavljaju
jedno drugo. Prihvaca se postojanje prirodnog tijeka stvari, odnosno poredak, dok je sve $to se
nalazi izvan tog poretka oznaceno kao neprirodno, tj. izvan prirode ili uma (Durkheim, 2016).
Takvo odredenje naziva se univerzalnim determinizmom, koji je proizasao iz pozitivnih
znanosti. No, ono ipak ne garantira pretpostavku pogresnog i ispravnog iz razloga Sto se ¢esto
znaju deSavati iznimni dogadaji koji izlaze iz uobiCajenog tijeka stvari. Dugotrajnim
opazanjem nacina funkcioniranja prirode moze se uociti stalna izmjena, koja je imanentna ili

"prirodna".

Druga od ideja nastanka religije zapocinje kroz ideju duse koja je klju¢ni element za
razumijevanje nastanka religijskog osje¢aja - animisticka teorija (po Spencer i Taylor u
Durkheim, 2016, str. 35). Takva je ideja nastala kroz doZzivljaj sna koji mi je pokazao njihovu
dvostrukost tijela i moguceg nacina zivljenja (dok tijekom sna tijelo ostaje na odredenom
mjestu, dusa dobiva svoju slobodu) (Spencer i Taylor u Durkheim, 2016, str. 35). U takvom

procesu njihov dvojnik zadobiva priliku obilaZzenja mjesta koja osoba nikad nije posjetila,



iskusiti nove situacije, protive¢i se vremenu i prostoru. No takvo obrazlozenje ne predstavlja
konkretan odgovor, opet se postavlja pitanje Sto bi od toga jamcilo duhovni/religijski svijet koji
je vrijedan religijskog Stovanja. Pojam dusSe je za Durkheima (2016), samo proizvod povijesti
1 mitologije. Ne sadrzi dovoljne temelje za stvaranje koncepta bozanstvenog i naposlijetku,
religije. No potvrduje ocitu vaznost pojma duSe, zato S$to ne postoji religija bez njezinog
koncepta 1 cijelog sustava kolektivnih predodzbi koji pretpostavljaju njezino porijeklo i

znacenje (Durkheim, 2016, str. 281).

Jedan on najranijih koncepata objasnjenja religije proizlazi iz ljudske nesigurnosti, straha,
slabosti 1 tjeskobe koje je ¢ovjek dozivljavao te koje se onda manifestiralo u strahopostovanje.
vjernike, Bog nosi strasnu mo¢ iz koje, u slucaju nepostovanja njegovih Zelja, moze do¢i do
bozanskog "gnjeva" (Eliade, 2002). No, Durkheim takvo objasnjenje negira. Zapravo, on tvrdi
potpuno suprotno, bogovi 1 bozanstva nisu se smatrala neprijateljima i zlo¢udnicima. Njihova
se naklonost nije morala na neki nacin pridobiti Zrtvovanjem, beskona¢nim posluhom ili
obredima — oni su od pocetka bili njihovi prirodni zastitnici (Durkheim, 2016). Tek kasnije u
povijesti moze se uociti preokret, u kojem, zaStitnici postaju ,,ljubomorni i strasni bogovi*
(Durkheim, 2016, str. 266). 1z toga proizlaze obredi 1 Zrtvovanja kojima se pokusava zadobiti

bozja naklonost.

Dok autori poput Emila Durkheima smatraju kako treba promatrati ona najprimitivnija
drustva i njihove izvedenice religije kako bi se otkrila zajednicka nit svih religija te pomocu
nje doslo do zakljucka o pocetku i znaenju religije (pretpostavlja se kako postoji religijski
temelj), autor poput J. Beckforda, Zeli istaknuti razlicitost i promjenjivost religije 1 njezinog
znadenja, uporabe iz drustva u drustvo (Zrini¢ak, 2008). Cini se kako se autori slazu oko nagina
otkrivenja uzroka nastanka religije, a to je da se mora promatrati kroz perspektivu drustva, sto
predstavlja specifi¢an izazov iz razloga §to je drustvo vrlo brzo promjenjivo (Zrins¢ak, 2008),
te joj je teSko dati smisao u svakom njenom razdoblju. Emile Durkheim je u svrhu otkrivanja
uzorka pojave religije za svoj cilj istraZzivanja uzeo najprimitivniju religiju koju je mogao
pronaci jer je smatrao kako iz najprimitivnije religije proizlazi specifi¢nost jednostavnosti te 1
po misljenju autorice McGuire ,,Vecina primjera religije koja nedvosmisleno doprinosi
drustvenoj koheziji potjece iz relativno jednostavnih, homogenih drustava* (2008, str. 187).
Kod istrazivanja slozenih religija tesko je prepoznati bitno od akcidentalnog (Skledar, 1986,
str.  90), dok jednostavnost organizacije takvog jednostavnog druStva, stvaranja i

izrazavanja/artikuliranje ideja i ideologija bitno olakSava proces prepoznavanja. U primitivnim

9



religijama obitavaju manje skupine ljudi koje su ujedinjene i uskladene u nacinu vjerovanja i
funkcioniranja (Durkheim, 2016, str. 62), samim time je jednostavniji proces istrazivanja
porijekla. Zapoceo je sa promatranjem totemizma, tzv. kulta Zivotinja. Totemizam je sustav
vjerovanja i druStvene organizacije u kojem odredene drustvene skupine imaju poseban odnos
prema totemima, koji su ¢esto Zivotinje, biljke ili objekti koji simboliziraju duhove zastitnike.
U totemizmu, totemi se smatraju svetima i simboliziraju duhovne zastitnike zajednice. Clanovi
zajednice vjeruju da imaju duhovnu vezu s totemom koji ih §titi 1 vodi, Cesto uz pridrZzavanje
odredenih tabua putu zabrane ubijanja ili konzumiranja totemske zivotinje. Imaju druStveno
organizaciju specifi¢nih uloga, prava i obveza unutar zajednice, a rituali i obredi povezani s
totemima igraju klju¢nu ulogu u o€uvanju drustvene kohezije i identiteta. Ovi obredi, koji
ukljucuju plesove pjesme i1 ceremonije, osnazuju vezu izmedu ¢lanova zajednice 1 njihovih
totema jacajuci osjecaj zajedniStva 1 pripadnosti. Njihova prisutnost se moze na¢i u mnogim
autohtonim kulturama diljem svijeta ukljucujuéi Australiju, Sjevernu Ameriku i Afriku.
Antropolozi su proucavali totemizam kao jedan od najranijih oblika religijske 1 drustvene
organizacije, pogotovo u pokusaju iskorjenjivanja pocetka religije. Prema Durkheimu (2016)
totem simbolizira druStvo 1 njegove vrijednosti, a rituali povezani s totemima pomazu u ja¢anju
drustvene solidarnosti i kohezije. lako totem ima vrlo znac¢ajno mjesto, odabir totema nije
toliko ekstravagantan i1 poseban kako bi se ve¢ ocekivalo. Klanovi, u potrazi za totemom,
proces odabira/selekcije posebne zivotinje ili biljke koja zasluzuje takav status, procijenili su

po njezinoj rasprostranjenosti na podrucju njihova prebivalista.

2.2. Funkcije 1 opstanak religije

Kroz istrazivanje tematike religije i njenog utjecaja, sociologiji, kao ,,najopcenitije
drustvene 1 humanisticke znanosti, cilj je sagledati i razumjeti ljudske potrebe koje se
manifestiraju u odredenim drustvenim organizacijama, $to je u ovom slucaju religija (Skledar,
1986, str. 87). Sociolozi nastoje istraziti zaCetke religije i pristupiti joj bez predrasuda,
analiziraju¢i je u njenom najsirovijem obliku. Takoder, intencija je sagledati sve ,,medusobne

ucinke kulture, drustva, njenih institucija i religije kroz povijest™ (Skledar, 1986, str. 89).

U sustini, religija je duboko ukorijenjena u ljudskom iskustvu, pruzaju¢i odgovore na
pitanja o smislu, postojanju i moralu. Kroz povijest i razli¢ite kulture, religijske prakse su
oblikovale drustvene norme, rituale i identitete. No, pored svoje evidentne drustvene uloge,

religija takoder igra klju¢nu individualnu funkciju, pruzajuéi utjehu, nadu i smisao zivota
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pojedincima; ona pomaze i uci patiti, preobli¢uju¢i ju u podnosljivo i izdrzivo (Geertz, 1973,
str. 104). Povijest religije prikazuje kako je ona uspjela zadovoljiti temeljne ljudske potrebe za
smislom 1 pripadnos¢u te kako je prilagodila svoje oblike da bi opstala kroz vjekove. Religija
nije samo kolektivni fenomen ve¢ 1 osobni odgovor na egzistencijalne izazove i trazenje smisla
u zivotu. Ve¢ i ona ,,Apstraktna predodzba s vremenom postaje trajna“ (Weber, 2000), a njen
je opstanak mogu¢ jedino u kolektivnom djelovanju kojim se stvaraju osjecaji jaci od
individualnih. Ovo poglavlje istrazuje dublje ove aspekte, promatraju¢i kako religija
zadovoljava temeljne ljudske potrebe te kako uspijeva prilagoditi se i opstati toliko dugo

vréemena.

Cesto se postavlja pitanje o mogué¢im pocetcima religije kod Eovjeka. Sto je potaknulo prve
ljude da razmisljaju o postojanju religije? Jesu li to bile prirodne katastrofe, sloZenost i ljepota
prirodnog svijeta, strah od nepoznatog ili mozda duboki unutarnji osje¢aj za natprirodno?
Razumijevanje tih pocetaka moze nam pruziti uvid u temeljne ljudske potrebe i uvjerenja koja
su oblikovala drustvene strukture i kulturne norme kroz povijest. Po Durkheimu, objasnjenje
je jednostavno otkriti — ,,mora postojati stanovit broj osnovnih predodzbi koje imaju isto
objektivno znacenje i svugdje ispunjavaju iste funkcije* (2016, str. 61). Dok vjerovanja sadrze
samo niz predodzbi, obredi predstavljaju odredeni nacin izri¢itog djelovanja. Stoga,

zapocinjemo sa faktorima koji se ponavljaju kroz veéi broj drustava.

U kontekstu proucavanja religije, razliciti sociolozi nude razli¢ite perspektive o njenom
porijeklu, funkcijama i utjecaju na drustvo. U cilju objasnjenja svijeta i lakSe prilagodbe na
zivotne izazove, religijski identitet pruza ne samo psiholoski okvir za razumijevanje
svakodnevnih problema 1 patnji, ve¢ takoder nudi utjehu kroz obecanje boljeg Zivota ili
spasenja (Boyer, 2007, str. 19). Kroz to izlazi da religija tezi realizaciji idealnog drustva, vrsti
utopije (Skledar, 1986). Zato se moze rec¢i kako ¢ovjek Zeli ponovno uspostaviti ono bozansko,
sveto, Cisto stanje koje je bilo na pocetku (dok su bili bogovi). “PonaSanje covjeka bi se moglo
objasniti kao oponasanje uzornih ¢inova bogova (Eliade, 2002, str. 60). Zelja za Zivotom u
bozanskoj prisutnosti 1 savrSenom svijetu to jest ceznja za povratkom u rajsko stanje (Eliade,
2002). Modernom ¢ovjeku tako neSto mozZe zasmetati te se takoder moZe opisati kao "paralizom
mita o vje¢nom vracanju" (Eliade, 2002). Takvo navedeno stanje bi bilo u moguénosti prevesti
kao strah pred onim nepoznatim, odbijanje prihvacanja odgovornosti za ono trenutno. No na
drugoj strani imamo, primitivnog covjeka, koji je "spreman na akciju". Zbog nedostatka znanja
o kozmickim pojavama, vjeruje kako moze utjecati na dogadaje u svoju korist putem odredenih

obreda, rituala i Zrtvovanja.

11



Dok jedna strana socioloskih autora poput Webera, pojmi postanak religije kao Cisti ljudski
produkt, skup njegovih predodzbi i emocija te takoder po Bergeru (1967, np) koji objasnjava
nemogucnost postojanja druStvene realnosti bez Covjeka iz koje on 1 postaje te stvara putem
kolektivnih snaga. Ostali poput Eliade se zadrzavaju na prvoj i naj¢escoj interpretaciji religije
nastale iz prizora prirodnih i kozmickih pojava te religioznog straha u kojoj je fokus na
covjekovoj prirodnoj sklonosti da objasnjava i1 personificira prirodne sile i dogadaje. Emil
Durkheim nudi alternativu u kojoj vidi religiju kao drustveni fenomen koji se nalazi izmedu
covjeka i prirode. On smatra da religija nije samo proizvod ljudske svijesti niti samo odgovor

na prirodne pojave, ve¢ sredina u kojoj se ljudska drustva konstituiraju i oblikuju.

lako se covjek stavlja u podredeni i ovisan polozaj nad svetim, Durkheim zeli dokazati
kako nam, kao individuama i drustvu, nije potrebna religija, ve¢ sve §to nam je potrebno ve¢
postoji u drustvu (Durkheim, 2016, 93/41). No, drustvena misao ima toliku mo¢ i ucinkovitost,
koju individualna jednostavno nema. Ona se ostvaruje kroz prakse drustva u kojima ,kult
stimulira osjeéaje radosti, unutarnjeg mira, zanosa koji su za vjernika poput "eksperimentalnog
dokaza njegovih vjerovanja" (Durkheim, 2016, 441). Takoder, ,,Religija nije samo nesto Sto se

dodaje drustvenom Zivotu, ona vrlo ¢esto organizira drustveni zivot* (Boyer, 2007, str. 23).

Drustvene funkcije religije su takoder itekako bitni dio djelovanja, jer religija igra kljuénu
ulogu u oblikovanju druStvenih normi, vrijednosti i institucija. Religija moze legitimirati
drustvene strukture i hijerarhije, pruzaju¢i moralni okvir za drustveno ponasSanje. Na taj nacin,
religija nije samo duhovni fenomen, ve¢ i vazan drustveni, ekonomski i politicki ¢imbenik
(Weber, 2000). To pokazuje da je pojam religije znacajno oblikovan utjecajem razli¢itih
institucija, kao $to su Skolski i zdravstveni sustav, drzavna i pravosudna tijela te masovni

mediji, koji imaju klju€nu ulogu u njenoj konstrukeciji 1 primjeni (Zrins€ak, 1999, str. 32).

Boyer smatra kako ,,na§ um sam producira spekulacije i objasnjenja bez naSeg direktnog
upletanja® (2007, str. 19), jednako kako zivotinje imaju sistem reagiranja u opasnim
situacijama, bilo to na na¢in bjezanja, ispustanja obrambenih mehanizama i tako dalje. Na isti
nacin imaju i ljudi (no s dozom ljudskog intelekta) kako bi se uspjeli prilagoditi i zastiti. U
zakljucku, ,,Vjera mora imati neku stvarnu osnovu jer bi inace u objasnjenju iluzije, zablude i
lazi, bilo tesko objasniti njezino kontinuirano postojanje i privrzenost koju ljudi osjecaju*

(Durkheim, 2016, str. 32).

Dalje prikazuje kako je pomogla u razvoju kapitalizma, kroz Sirenja duha radne etike,

Stedljivosti, Zrtvovanosti 1 materijalizmu o kojem govori Durkheim. Sli¢no tome razmislja
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jedan od najznacajnijih osniva¢a moderne sociologije, Max Weber. Njegov se koncept temelji
na povezanosti religijskih ideja s ekonomskim, drustvenim i politickim strukturama. Weberovo
razumijevanje religije moze se razloziti kroz nekoliko klju¢nih aspekata koji ukljucuju

racionalizaciju, etiku, ekonomiju te drustvene funkcije religije, o ¢emu ¢e se joS govoriti.

2.3. Religijski identitet 1 simboli¢ko-kulturno kodiranje

Religijski identitet predstavlja kljuénu komponentu u oblikovanju individualne 1 kolektivne
svijesti. Kao znacajan element kulturnog identiteta, religija omoguéuje ljudima da se povezu
sa zajednicom kroz zajednicki sustav vjerovanja, praksi i simbola. Prema Skledaru (1986),
sociologija religije analizira kako religijski osjecaji prelaze iz osobne sfere u druStvenu,
stvaraju¢i strukture koje oblikuju kolektivne religijske identitete 1 prakse. To ukljucuje
ispitivanje uloge crkve kao organizirane institucije koja utjelovljuje 1 prenosi religijske
vrijednosti, norme i simbole. Sociolozi proucavaju kako ove institucije utjecu na drustvene
odnose, kulturne prakse i individualne identitete, te kako se religijski simboli i vjerovanja
integriraju u svakodnevni Zivot i1 drustvene obicaje. Sociologija se bavi prou¢avanjem nacina
na koji religiozni osjecaji 1 vjerovanja postaju vanjski izrazi, odnosno kako se prenose na druge
1 organiziraju u religijske superstrukture, kao S$to su crkve. Ovaj proces eksteriorizacije
ukljucuje pretvaranje unutarnjih religijskih iskustava i osje¢aja u vidljive, druStveno
prepoznatljive oblike i institucije. Takoder, sociologija istrazuje kako. ,,Sociologija proucava
eksteriorizaciju religioznog osjeCaja (prenoSenje na druge i organiziranje religijskih
"superstruktura'; crkva)® (Skledar, 1986, str. 97/98); nafin na koji religija i vjerovanja
prozimaju svakodnevne simbole, rituale i obicaje, te kako se manifestiraju u svakodnevnom

zivotu ljudi.

Religijski simboli i rituali igraju klju¢nu ulogu u simbolicko-kulturnom kodiranju. Oni
omogucuju preneseno znacenje koje clanovi zajednice prepoznaju i interpretiraju u skladu s
njihovim vjerovanjima. Kroz obrede i rituale, zajednica potvrduje 1 obnavlja svoje temeljne
vrijednosti i vjerovanja, ¢ime se osigurava kontinuitet kulturnog nasljeda. Simbolicko-kulturno
kodiranje unutar religije moze se vidjeti kroz razliite aspekte, kao Sto su obredi prelaska,
festivali, molitve i sakralni tekstovi. Svaki od tih elemenata nosi specificna znacenja i sluzi za
jacanje zajednickog identiteta te ,,ponovno utvrdivanje solidarnosti* (Bourdieu, 1992, str. 75).

Simbolicko-kulturno kodiranje stvara i odrzava religijski individualni i kolektivni identitet.
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Veliki je utjecaj drustvenih, kulturnih, ekonomskih 1 politickih faktora koji oblikuju nacin

interpretacije te prakticiranja religije.

Covjek konstruira bozanski svijet po svijetu sebi poznatom; po vlastitom iskustvu i
percepciji drustva u kojem Zivi. Ono sadrZi dobre aspekte Govje¢anstva, no i one loge. Covjek
zamislja kako postoje zlotvorna bic¢a no to su u stvari ,,opredmecena kolektivnost stanja; ona
su samo u drustvu videno u jednom njegovom aspektu* (Durkheim, 2016, str. 437). Na jednak
nacin postoje 1 dobro¢udna bica, koja polaze iz ideja druStva dobrote i povjerenja. Takva
dihotomija povezuje drustvo i religiju. Jedno proizlazi iz drugoga. Religija je preslika
2016, str. 444). Stoga, religija se ne moze promatrati izolirano od drustva u kojem nastaje i
razvija se; ona je dinamic¢an produkt drustvenih sila i kulturnih obrazaca koji oblikuju njeno

shvacanje 1 prakticiranje.

Kolektivni identitet ¢ini temelj ¢vrstih vjerovanja, a kako ,,bi grupa stekla svijest o sebi
treba se sjediniti u istoj misli 1 istom djelovanju* (Durkheim, 2016, str. 414). Durkheim (2016)
istice da je zajednicka misao i djelovanje temelj drustvene solidarnosti. Bez zajednickih
vrijednosti 1 ciljeva, druStvo bi se suocilo s anomijom, stanjem gdje su drustvene norme
naruSene ili nepostojece. Zato je vazno da drustvo aktivno promovira zajedni¢ke aktivnosti
koje doprinose jacanju kolektivne svijesti 1 osjecaja pripadnosti. Kroz proces socijalizacije,
pojedinci usvajaju zajednicke norme i vrijednosti, Sto omoguéava harmoniju i koherentnost
unutar grupe. Bez takvog djelovanja, individualni identitet ne bi mogao zadrzati istu razinu

snage niti bi se moglo uspostaviti zajednicko uporiste za vjerovanja koje ih ¢ine "ja¢ima".

U tekstu se istice da religija nije samo izraz individualnog duhovnog iskustva, ve¢ i rezultat
drustvenih dinamika i kolektivnih uvjerenja. Covjek stvara svoje razumijevanje bozanskog
svijeta temeljem drustvenih normi i vrijednosti koje oblikuju njegovo poimanje dobra i zla.
Zlotvorna i dobro¢udna bica u religijskim narativima reflektiraju drustvene ideje o moralu,
pravdi i povjerenju. Ovakva dihotomija jasno povezuje religiju s drustvenom stvarnoséu, gdje
religijske predodzbe odrazavaju i interpretiraju drustvene izazove i ideale. Dakle, naglasava se
kako je religija kompleksan fenomen koji odrazava i reproducira drustvene uvjete i norme u

kojima nastaje.

3. Moral i drustvena kontrola

3.1. Nastanak morala i religijski moralni pritisak
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Nastanak moralnih normi u povijesti ljudskog drustva Cesto je bio duboko povezan s
religijskim uvjerenjima 1 institucijama koje su igrale klju¢nu ulogu u oblikovanju etickih
smjernica. Religije su tradicionalno djelovale kao nositelji moralnog autoriteta, propisujuci
norme ponasanja temeljene na interpretaciji bozjih zapovijedi ili univerzalnih etic¢kih principa.
Ovo oblikovanje morala nije samo reflektiralo drustvene vrijednosti, ve¢ je 1 sluzilo kao
mehanizam za odrzavanje druStvenog reda i stabilnosti. Religijski moralni pritisak manifestira
se kroz razli¢ite mehanizme, ukljucujuci propovijedi, obrede, zakone 1 moralne nauke koje
reguliraju ponaSanje vjernika. Ove prakse ne samo da oblikuju individualni moralni identitet,

ve¢ 1 promicu kolektivnu odgovornost prema zajednickim vrijednostima.

Uz to, razliCite religijske tradicije pristupaju moralnosti na razli¢ite nacine. Dok
monoteisticke religije postavljaju naglasak na univerzalne moralne norme, politeisticke i
animisticke tradicije ¢esto integriraju moralne smjernice u odnose s prirodom, duhovima ili
boZanstvima. Ovi sustavi moralnih vrijednosti ne samo da definiraju ponasanje vjernika, vec i
doprinose stabilnosti sa nadom koju pruza (Eliade, 2002). Ne samo takvoj stabilnosti ve¢ i
opstanku druStva jer ona neutralizira rizike drustvene propasti uzrokovane ljudskim nagonima
koji primarno sluze za vlastito dobro. ,,Drustvo se ne bi drzalo na okupu da ljudi nemaju neki
srediS$nji skup uvjerenja koji ith povezuju i ¢ine da drustvene grupe funkcioniraju kao organske
cjeline, a ne kao skupovi sebi¢nih pojedinaca® (Boyer, 2007, str. 23). ,,Nema znacajnog

primjera stabilnog drustva bez religije (barem prije 20.st.)* (Durant u Eliade, 2002).

Razmotrimo moral i njegovu moguénost postojanja u zajednici bez religije. Bi li ljudi u
takvoj zajednici poznavali razliku izmedu dobra i zla? Bi li imali griznju savjesti zbog loSih
djela ili rijeci? Na ¢emu bi temeljili svoje sudove ako ne po naputcima bozjim? Bi li se uspjela
odrzati stabilnost kroz utemeljena eticka pravila i1 drustvene mehanizme sankcija za prekrsaje?
No kako odgonetnuti (ne)postojanje morala bez obzira na vjeru i religiju? Dok neki tvrde kako
je moral prisutan neovisno o religijskom utjecaju, drugi zagovaraju ideju koja temelji kodekse

etickog ponasanja i morala na iskljucivo religijskom kontekstu.

»Na ponasanje ljudi jednih prema drugima, na vefini mjesta, snazno utjeCu njihove
predodzbe o postojanju i mo¢ima predaka, bogova ili duhova. Dakle, mora postojati neka veza
izmedu zivota u drustvu 1 religijskih koncepata® (Boyer, 2007, str. 23). Primjer
instrumentalizacije bozanskog autoriteta moze se vidjeti u ritualima i obredima koji su
dizajnirani kako bi zadovoljili bogove. Ovi rituali ¢esto zahtijevaju precizno pridrzavanje

pravila i propisa, ¢ime se jaca osjecaj zajednistva i kolektivnog identiteta unutar zajednice. lako

15



se na povrsini ¢ini da ovi obredi sluze isklju¢ivo religioznim svrhama, njihova funkcija je
takoder da ucvrste druStvenu hijerarhiju i mo¢ onih koji su zaduzeni za njihovo provodenje.
,» Vjerska uvjerenja su tu da uvjere potlacene ljude da ne mogu uciniti niSta da poboljSaju svoju
sudbinu osim cekati obecanu odmazdu na drugom svijetu* (Boyer, 2007, str. 23). Kako
objaSnjava Boyer: ,,Strah Bozji bolji je poticaj moralnom ponasanju jer pretpostavlja da je
nadzor stalan, a sankcije vjecne* (2007, str. 23). Ovaj strah uspostavlja konceptualni temelj za
kontrolu druStvenog ponasanja, stvarajuci percepciju da je poslusnost vjerskim autoritetima
klju¢na za izbjegavanje neizbjeznih posljedica u buduénosti. Boyerov pristup naglasava kako
religijske doktrine, kroz manipulaciju strahom, uspijevaju odrzati druStveni poredak te da se
moralno ponasanje Cesto vrednuje kroz prizmu vjecnih posljedica, iako takva kazna nije

empirijski dokazana.

3.2. Religija kao instrument drustvene kontrole

Drustvo kroz povijest razvija razli¢ite obicaje 1 obrede kao nacine izraZavanja i postovanja
bozanskih zelja. Ovi obic¢aji Cesto postaju institucionalizirani i integrirani u svakodnevni zivot
zajednice. Oni sluZe ne samo kao sredstvo komunikacije s boZanskim, ve¢ i kao alat za kontrolu
1 organizaciju drustvenih odnosa. Na taj nacin, drustvo uspostavlja norme ponaSanja koje
¢lanovi zajednice moraju slijediti kako bi izbjegli sankcije 1 osigurali sklad u zajednici. Po

istrazivanjima, ,,Ne postoji religija u kojoj nema zabrane* (Durkheim, 2016, str. 336).

Zabrane u okvirima religije, kao posljedicu imaju materijalne vrste nevolje koja ¢e kad-tad
susti¢i krivca ili ¢e krivac pak, dobiti drustvenu vrstu kazne poput ukora ili javne osude
(Durkheim, 2016, str. 336). Religijske zabrane 1 kazne djeluju kao nacin iskazivanja vlastitog
postovanja prema onome Sto je sveto. Takoder, posebna se paznja posvecuje odvajanju
profanog i svetog. Naime, sve §to se smatra svetim, ne smije ni u kojem slu¢aju do¢i u kontakt
sa profanim, nesvetim. Moramo imati na umu kako su oba pojma osmisljena s ciljem
odrzavanja drustvenog reda, poticanja budnosti i uskladivanja ponasanja s drusStveno-
religijskim normama. Takav pristup stvara ,,Postojanje moralnog pritiska koji odrzava nastavak
vjere na propisan nacin®“ (Durkheim, 2016, str. 25-27), te poti¢e osjecaj odgovornosti i
kolektivnog identiteta unutar zajednice. Ovaj sustav takoder moze izazvati osjecaje tjeskobe i
griznje savjesti, koji proizlaze iz drustvenih 1 religijskih normi. Unato¢ tome, pridrzavanje ovih
normi i zabrana Cesto se vidi kao izraz vjernosti i poStovanja prema zajednici i njezinim

vrijednostima.
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Jo§ jedan oblik nemoguc¢nosti spajanja svetog i profanog moze se ocitati u organizaciji
podrucja prebivanja. Vjerski i svjetovni zivot pokusavaju u svakom mogucem aspektu ostati
odvojeni, stoga se grade razne crkve, hramovi 1 svetiSta u kojem ono sveto ima svoje posveceno
mjesto gdje postoje posebna pravila ponasanja. U svrhu 'evolucije’ iz profanog oblika u ¢ovjeka
vrijednog svetog, mora se prezivjeti oblik boli koja nosi znacenje prociscenja, viseg cilja, svete
mo¢i. [z toga proizlazi bol, odricanje i Zrtva ¢ovjeka kao najviseg cilja te najboljeg dara koje
moze dobiti. Kako bi se mogao posvetiti bogu, potrebno je odbaciti sebe i1 svoje potrebe. On

takvim procesom, ,,stjece vrline nesebi¢nosti i ustrajnosti‘ (Durkheim, 2016, str. 350).

Kolektivna svijest je klju¢na za socijalnu koheziju i identitet grupe. Kada se ¢lanovi drustva
okupe oko zajednickih vrijednosti i normi, oni stvaraju zajednicki identitet koji jaca njihove
drustvene veze. Ovaj proces se manifestira kroz rituale, obrede i1 zajednicke aktivnosti koje
simboliziraju jedinstvo i homogenost grupe. Time se jaca kohezija drustva, pa se u situacijama
nedoli¢nog ponasanja pojedinaca pojacava osjecaj pridrzavanja bozjih pravila kroz gnjev 1
neodobravanje postupaka individue te prema Durkheimu ,,(...) devijantno ponasanje koje
vrijeda osjecaje kolektivne svijesti vrijeda 1 boZanski autoritet (2016, str. 25). Jedno je s
drugim povezano. Takva povezanost onda omogucava druStvu da osjeca kako izvrSava pravdu,
jer krSenje bozanskih pravila istovremeno znaci i povredu zajednice. Takav svjetonazor
zapocinje ve¢ u djecjoj dobi gdje jedini svjetonazor koji postoji jest onaj prisutni. On ga Cesto
prihvaca iz razloga §to nema vlastiti svjetonazor s kojim bi ga usporedio niti iskustvo ostalih
(Berger i Luckman, 1971 u Kupari, 2016, str. 22), on se uvodi u ve¢ postojeca kulturna znacenja
te uci i prisvaja one uloge koje ju Cine (Berger, 1967, np). Takvo vjerovanje postane trajno koje

se kroz razvoj najcesc¢e jaca 1 pripisuje kao vlastito.

U mnogim druStvima, autoritet se ¢esto predstavlja kao univerzalni i boZanskog podrijetla,

Sto znaci da se smatra kako dolazi od samih bogova te reflektira njihove Zelje.

,,Ono $to ove probleme ¢ini sloZzenima je ¢injenica da su zakon, moral i religija tri
nacina kontrole ljudskog ponaSanja koji se u razli¢itim tipovima drustva medusobno
nadopunjuju 1 kombiniraju na razliite nacine. Za zakon postoje pravne sankcije, za moral
postoje sankcije javnog miSljenja i savjesti, za vjeru postoje vjerske sankcije. Jedno
protupravno djelo mozZe potpasti pod dvije ili tri sankcije. Bogohuljenje i svetogrde su
grijesi 1 stoga podlijezu vjerskim sankcijama; ali takoder ponekad mogu biti kaznjeni
zakonom kao zlo€ini. U naSem drustvu ubojstvo je nemoralno; takoder je zlo¢in kaznjiv

smrcu; i to je takoder grijeh protiv Boga, tako da se ubojica, nakon svog iznenadnog izlaska
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iz ovog zivota od ruke krvnika, mora suociti s vjecnim mukama u vatri pakla“ (Radcliffe-

Brown, 1945, str. 9).

Ovakva predstava autoriteta sluzi kao moéno sredstvo za odrzavanje drustvenog poretka i
norme. Medutim, dubljom analizom dolazimo do zakljucka da je taj autoritet u sustini proizvod
samog drustva (Durkheim, 2016, str. 397), koje ga koristi kako bi nametnulo obvezne obicaje

1 obrede.

4. Sekularizacija i individualizacija religije

4.1. Proces sekularizacije religije

Pocetak sekularizacije predvidali su prvi veliki sociolozi koji su nagovijestali smanjenje
druStvenog utjecaja religije kao uvjeta modernizacije (Zrinscak, 2008, str. 31). Prema
Durkheimu, razlog tome je §to u modernom drustvu dolazi do funkcionalne diferencijacije, dok
Weber istice racionalizaciju kao osnovni obrazac razvoja zapadnog svijeta. Marx, pak, smatra
da je religija iskrivljena svijest koja ¢e nestati s potpunom transformacijom drustva. Ova
kretanja uvelike utjeCu na supstantivnu definiciju religije, jer suvremeni svijet biljezi pad
tradicionalnih vjerovanja i praksi (Zrins€ak, 2008, str. 31). Ona su ve¢ na posebno niskoj razini
1 nastavljaju opadati (Zrinscak, 2008), dok drugi tvrde kako je svijet zapravo sve vise

religiozan.

Sekularizacija je naime, transformacija drustva; prijelaz sa religijskog pristupa na
nereligiozni kojim religiozna vjerovanja, prakse i institucije gube drusStveni znacaj (Hervieu-
Léger, D., & Michalski, K., 2013). Smatra se kako napredovanjem druStva i njenom
modernizacijom, ne samo po pitanju tehnologije ve¢ 1 uma, racionalizacijom, gubi svoj
nekadasnji utjecajni autoritet na skoro sve aspekte drustvenog zivota (Hervieu-Léger, D., &
Michalski, K., 2013). Porastom prisustva znanstvenog napredovanja, racionalizacije, a i
afirmacijske individualne autonomije — gubi se "iluzija" religije. Promjenom ¢ovjeka i njegovih
misaonih procesa i predodzbi, nuzna je promjena religije. Osim toga, pocele su se raspadati i
"bogomdane" definicije. Definicije poput uloga zena i muskaraca, "prirodnih" oblika autoriteta
poput boga 1 oca u obiteljskoj zajednici, prirodnog poretka. Kao $to autori Hervieu-Léger, D.,

& Michalski, K. govore:

,Ono s§to se nekada ¢inilo "bogomdano", nevjerojatnim sposobnostima, ponisteno je

otkricem ljudske sposobnosti da mijenja procese za koje se prije smatralo kako su
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nepromjenjivi (...)“ (2013, str. 37), a sada ,,ono $to su ¢itave civilizacije tisu¢ama godinama
smatrale imperativima neizbjezno nametnutim ljudima po diktatu prirodnog svijeta,
simboli¢no oblikovanim razli¢itim religijskim sustavima, sada se sve viSe dozivljava kao
skup mehanizama koji moze se manipulirati, rastaviti, reorganizirati i modificirati. Priroda
jer prestala biti poredak, (...), priroda se sve manje percipira kao svijet kojim upravljaju
nepromjenjivi, vjecni principi i posljedi¢no je sve manje sposobna nametati svoja pravila

ljudima® (2013, str. 38).

Ovaj proces, kao dio Sireg vala promjena u modernom visoko razvijenom drustvu,
dovodi do preokretanja tradicionalnih pitanja klasi¢ne sociologije religije. Umjesto da istrazuju
kako religija utjece na drustveno ponasanje i mentalitet (»duh« prema Weberu), fokusiraju se
na to kako druStveni uvjeti oblikuju religijsko ponasanje i sadrZaj, te kako druStveni uvjeti

utjeCu na transformaciju religije i religioznosti (Zrins¢ak, 2008, 97).

4.2. Subjektivizacija religije: pojedinac kao 'spasitelj'

Kako su sociolozi moderne pretpostavili pad vjerovanja i religijskih obicaja, ta se
pretpostavke pocinju ostvarivati. Naime, tijekom 1950-ih 1 1960-ih godina institucionalne
religije pocinje gubiti znacaj dok se naglasak prebacuje na individualni napredak pojedinca
(Hervieu-Léger, D., & Michalski, K., 2013). Najveée opadanje religijskog prakticiranja
vidljivo je ponajviSe u Europi, gdje se model "prakticnog" i tradicionalnog vjernika odbacuje
u korist modela osobnog razvoja i samodostatnosti (Hervieu-Léger, D., & Michalski, K., 2013).
Ono proizlazi iz modernog obecanja koje polazi od obec¢anja kako je individualno postignuce

dostupno svima (Hervieu-Léger, D., & Michalski, K., 2013).

Vjera u osobnog boga opada radi nejasnog vjerovanja u moc ili takvu vrstu nadnaravne sile
(Hervieu-Léger, D., & Michalski, K., 2013). No iako se model vjerovanja mijenja,
konvencionalne religijske tradicije prakse i vjerovanja dalje opstaju te sluZe pojedincima kroz
vlastite, subjektivne svrhe. Sada, religijski identitet je stvar osobnog izbora. Takva se promjena
moze ocitati u empirijskim podatcima koji prikazuju pripadanje bez vjerovanja; osjecaj
pripadnosti u pojedincima ostaje dok se izvrSavanje obreda i nacin razmiSljanja mijenja.
Imaju¢i na umu utjecaj religijskog vjerovanja i njegovog izvrSavanja na artikulaciju
kolektivnog identiteta, moze se ocekivati otezano oblikovanje kolektivnog identiteta. Naglasak
na individui umanjuje vrijednost dotadasnjih etickih standarda Zivljenja. Po misljenju Hervieu-
Léger, D., & Michalski, K., kulturne promjene koje trenutno prolazimo mogle bi duboko
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utjecati na simboliCke strukture naSih drusStava, potencijalno trajno potiskujuéi religiju iz

drustvenog zivota (2013, str. 26).

No ipak mozemo vidjeti kako potreba za religijom koja pretpostavlja boga i bozanstvo
nije univerzalna. Nemaju sve religije oslonac na boga u smislu covjekove ovisnosti nad milos¢u
i mo¢ima bozjim. Uzevsi za primjer budizam; ondje se ne prihvaca svijet sa prisutnos¢u bogova
ve¢ se prihvaca realni svijet (za kojeg znaju sa sigurnoséu) u kojem se zivi. Pristase budizma
nece u trenutku/osjecaju slabosti i nemoci traziti bozju pomo¢ iz razloga $to ne priznaju takvu
vrstu nadmo¢ne prisutnosti u obliku nepoznatog bozanstvenog bica. Oni racunaju samo na sebe
i vlastite sposobnosti tako da ,,umjesto da se obrati nekom visem bicu i zatrazi pomo¢, povlaci
se u sebe 1 meditira“ (Durkheim, 2016, str. 86). Kako objasnjava Durkheim, ,,Sve ono §to mu

je potrebno, pojedinac sadrzi u sebi — ne treba mu izvanjski oslonac* (2016, str. 89).

Jedinu vrstu bozanstva imaju oni ljudi koji su 'zasluzili' takvu titulu, poput Buddhe. On
se ne smatra nadnaravnim bi¢em, nego samo najmudrijim medu ljudima — on je 'obogotvoren'.
Buddha i ostali sluze kao primjer ljudima. On postavlja granice najviSeg oblika ljudskog
postojanja te mu se ne moze moliti kao bogu; zivom i svjesnom bicu, jer je on za razliku od

njega mrtav, vise ne postoji; nikako ne moze utjecati na tijek ljudskih zbivanja.

5. Drustvene prakse i simbolizam

5.1. Socijalne prakse: okupljanja, obredi i reaktualizacija

Vidjeli smo kako religija oblikuje drustvene interakcije i moralne kodekse, usmjeravajuci
ponasanje pojedinaca unutar zajednice. Na taj nacin, religija ne samo da reflektira kulturalne
preferencije, ve¢ 1 aktivno oblikuje kolektivni identitet 1 druStvene strukture. Kroz
socijalizacijske procese, religijske vrijednosti i prakse prenose se s generacije na generaciju,
osiguravajuéi kontinuitet religijskog naslijeda. Obitelji, obrazovne institucije 1 vjerske
zajednice igraju kljune uloge u ovom prijenosu, utiskujuéi vjerske norme i rituale u

svakodnevni Zivot pojedinaca.

Za odrzavanje religije, bitna je ,,homogenost djelovanja i postojanja* (Durkheim, 2016, str.
272). To se postize reaktualizacijom dogadaja kroz obrede koji sluze kao sredstva putem kojih
se drustvene skupine periodi¢no ponovno potvrduju (Durkheim, 2016, str. 414). Takva vrsta
djelovanja nosi veci zna€aj od samog vjerovanja jer kroz sami ¢in obreda vjernici aktivno

sudjeluju u propisanom nacinu djelovanja. Kako je Durkheim istaknuo, ,,Drustvo ne moze
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ostvariti svoj utjecaj drukc¢ije nego u ¢inu, a ¢in se dogada samo ako su pojedinci okupljeni i

zajedno djeluju* (2016, str. 45./442.) te usto ,,kad su osjecaji zajednicki oni jacaju‘ (isto).

Drustveno okupljanje vjernika snazno utjece na njihovu percepciju te popratni osjecaj koji
dolazi uz kolektivno okupljanje pjevanje i ponavljanje (Durkheim, 2016, str. 255). ,,Ispustajuci
isti krik, izgovarajuéi istu rije¢, obavljajuéi isti pokret u odnosu na isti predmet, oni se
usuglasavaju i osjecaju da su suglasni* (Durkheim, 2016, str. 272). Upravo zato S§to su takva
ponasanja kolektivna, ona ,,podizu zivotni zanos*“ (Durkheim, 2016, str. 433). Utjecaj
kolektivnog djelovanja u obredima i1 njenih popratnih osjecaja, vrlo je bitan za samu srz
religijskog iskustva. Nakon sudjelovanja u takvim ritualima, ¢ovjek ¢esto dozivljava osjecéaj
spokoja, sigurnosti i smirenosti; sa osje¢ajem podrske (bilo to sa osje¢ajem prisustva neke vrste

bozanskog zastitnika ili pak osjecaja koji proizlazi iz kolektivnog djelovanja).

Znacajnost obreda vjerojatno je jedan od glavnih elemenata religije koji odrZavaju njezin
kontinuitet. Bez konstantnog okupljanja istomisljenika zajednice te izvrSavanjem obreda koji
se ondje dogada, znacenje religije bi "opalo". Ona kao i obred zivi i djeluje pomocu kolektivnih
sila koje one pokrecu (Durkheim, 2016, str. 432). Kolektivno djelovanje kroz obredne procese,
ne pomaze isklju¢ivo pojedincima u njihovim Zivotnim okolnostima, ve¢ takoder doprinosi
trajnosti 1 oCuvanje religije. Stalnim izvrSavanjem obreda i drugih aktivnosti, djeluje na
odrzavanju trajne relevantnosti tih dogadaja i ideja. Bez toga, religija ne bi postojala, stoga ona

zapravo ovisi o ljudima i njihovim procesima reaktualizacije.

Smatra se kako bi religija u slucaju prestanka reaktualizacije prvobitnog religijskog
stanja (postojanja bogova na zemlji) i izvr§avanja odgovarajucih obreda, pala u zaborav. 1z tog
razloga, Durkheim objasnjava kako je religija izuzetno drustvena stvar — neodvojiva od samog
drustva koje ga uvjetuje. Za njega ,,nije dovoljno da vjernici odrzavaju vjeru u sebi samima jer
¢e ona s vremenom oslabjeti - bez glasa 1 pokreta koja bi ju ozivila. Izgovarajuci iste rijeci u
istom momentu, u harmoniji jedne zajednice, vjernici se usuglasavaju — jedni drugima
potvrduju ono $to govore i iskazuju‘ (Durkheim, 2016, str. 44). Religija nije samo kolektivna
misao 1 predodZba vec 1 kolektivna akcija koja ju ostvaruje. Tijekom reaktualizacije dogadaja
stvarno vrijeme staje, krec¢e povratak u proslost. ,,Usred ponovno uspostavljenog kolektiva,
zajednicka je vjera sasvim prirodno jaca; preporada se, jer se ponovo nalazi u istim uvjetima u

kojima je prvotno rodena* (Durkheim, 2016, str. 377).

Potreba za religijom u drustvima proizlazi iz osnovne ljudske potrebe za drustvenom

kohezijom i osjecajem pripadnosti. Po Boyeru, ,,Drustva imaju religiju jer drustvena kohezija

21



zahtijeva nesto poput religije. Drustvene grupe bi se raspale da ritual povremeno ne uspostavlja
da su svi ¢lanovi dio vece cjeline® (2007, str. 25). Ritualni obredi i zajednicki vjerski praksa
omogucuju c¢lanovima drustvenih grupa da povremeno potvrde i obnove svoj osjecaj
pripadnosti vecoj zajednici. No, moze li se ostvariti kohezija drustva bez religije? U
suvremenom kontekstu, gdje sekularizacija i raznovrsnost vjerovanja rastu, moguce je da
drustva razviju alternative religijskim strukturama za odrZavanje kohezije. Sekularni rituali,
zajednicke kulturne aktivnosti 1 ideoloske zajednice mogu pruziti sli¢ne funkcije kao 1 religija,
omogucujuéi ljudima da se povezu i osjecaju dijelom vece cjeline. Medutim, povijesno
gledano, religija je bila i ostaje jedan od najmo¢nijih alata za stvaranje i odrzavanje druStvene
kohezije, zbog svoje sposobnosti da adresira duboke ljudske potrebe za smislenoscu,
zajedniStvom 1 moralnim okvirom. Kulturalna komponenta religije osigurava da se vjerska
uvjerenja 1 prakse prilagodavaju specificnim drustvenim 1 povijesnim kontekstima, ¢ime se

obogacuje raznolikost religijskih izraza unutar razli¢itih zajednica.

Dakle, sa sigurnoséu se moze potvrditi kako je religija kulturalna. ,,Ljudi to dobivaju od
drugih ljudi, kao $to dobivaju preferencije u hrani, glazbeni ukus, pristojnost i smisao za
odijevanje* (Boyer, 2007, str. 47). Ona nastaje u drustvu te se ondje ponovno rada, ulaze¢i u

.....

neku ljudsku potrebu...” (Durkehim, 2016, str. 59) koja joj omogucuje kontinuitet.

Ne moze se poreci utjecaj religije na Covjeka i kolektiv. Pri zavrSetku obreda, putem
kolektivnog ponavljanja rije¢i molitve, jednoglasnog pjevanja bozanstvu i rije¢i ohrabrenja,
covjek je ispunjen snagom i samopouzdanjem (Durkheim, 2016, str. 47, 377). Bilo kako bilo,
religija kroz svoje obrede i rituale odrzava vezu izmedu ¢ovjeka i bozanskog. ,,No, ako je istina
da ¢ovjek ovisi o svojim bogovima, ta je ovisnost uzajamna. I bogovima je potreban covjek,
jer bi bez njegovih ponuda i zrtava pomrli, takoder ako nema tko vjerovati u njih, oni zapravo

ne postoje (Durkheim, 2016, str. 93).
5.2. Simbolizam u svakodnevnom zivotu

Individualne svijesti su inherentno izolirane jedna od druge, no spajaju se kroz stvaranje
zajednickih simbola i amblema koji reflektiraju unutarnja stanja i osjecaje. Ovi simboli su
konstruktivno sli¢ni te se konac¢no stapaju u jedinstven entitet. Za uspostavu zajedniCke
komunikacije misli, osje¢aja i djelovanja, neophodno je da se svi individualni osjecaji sjedine

u zajednicki osjecaj. Stoga, simboli koji predstavljaju osje¢aje moraju se stopiti u jedinstveni
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oblik koji sluzi kao trajna potvrda autenti¢nosti vjere, jednoglasnosti i jedinstva (Durkheim,

2016, str. 272). Jednoglasnost, jedinstvo 1 kolektivni identitet tvore stabilnost vjere i religije.

No, ljudi nece niti mogu vjerovati i prakticirati vjeru koju ne razumiju. Ne mogu sudjelovati
u njenim obrednim elementima ako za nju ne mogu definirati razlog postojanja. Kako bi to
mogli, potrebno je da ju uspiju shvatiti, opravdati te dati joj temeljni smisao. Iz tog razloga je
posebna snaga religijskih okupljanja izuzetno fascinantna/moéna/utjecajna, a takoder i
sveprisutnost simbola koji nose stalni podsjetnik religije. ,,Dakle tek kad dozivljaj postane
vijest, kada se izrazi kao znak, simbol, uCenje i postane razumljiv drugim ljudima, kada ih
uvjeri ucini sudionicima, kada individualni religijski dozivljaj postane socijalno produktivan,
postaje 1 sociologijski interesantan i dohvativ.” (Skledar, 1986, str. 98). A kada dozivljaji,
shvacanja 1 osjecaji postanu stereotipni, oni potvrduju, to jest simboliziraju odgovarajuce
predodzbe (Durkheim, 2016, str. 272). Kada religijske skupine i individue ne bi imali
odgovaraju¢e simbole koje ih materijaliziraju 1 stoga realiziraju, ,,drustveni osjecaji bili bi
posve nepostojani (Durkheim, 2016, str. 272). Medutim, tada se suoavamo s problemom jer
su simboli, koji potvrduju, drustveno dogovoreni; nemaju inherentno, univerzalno znacenje,
ve¢ im se ono pridaje kroz drustveni konsenzus. 1z zapazanja Durkheima, ,.kolektivni osjecaj
stjeCe svijest o sebi samo ako se fiksira na nekom materijalnom predmetu,, (Durkheim, 2016,
str. 278). No takav predmet ne dobiva svetu vrijednost radi svojeg posebnog svojstva ili
predispoziciji koja se moze povezati uz religijsko znacenje, ve¢ im je takvo znaenje samo

dodano izvana (Durkheim, 2016, str. 357).

Durkheim ide jedan korak dalje i argumentira: ,,Sveta bia su sveta samo zato §to se
takvima zamiS$ljaju. Prestanemo li u njih vjerovati nestat ¢e, kao da ih nikad nije ni bilo*
(Durkheim, 2016, str. 376). Vjera stjeCe svoju stvarnost kroz materijalizaciju u predmetima 1
simbolima. Njegova perspektiva sugerira da je klju¢no da vjerska uvjerenja budu vizualno
prisutna i opipljiva kako bi bila prihvacena i dijeljena unutar zajednice. Upravo zato vjera mora
biti materijalizirana, prenoseci svoje znacenje na konkretni predmet — postaje stvarnija. Na taj
nacin, vjera dobiva ne samo individualni dokaz, ve¢ 1 kolektivni, §to znacajno produbljuje
vjerovanje zajednice. Kao S§to je to prisutno u svakodnevnom Zivotu, osjecaji u Covjeku 1
kolektivu, prenose se na predmete i simbole (Durkheim, 2016, str. 262) koji nadalje, oblikuju
vjersko iskustvo 1 identitet zajednice. Dakle, simboli nose znacajnu ulogu u rasprSenosti
svakodnevnog zivota; ono djeluje kao stalni podsjetnik vjere, no usto 1 simbol adekvatnog

ponasSanja vjernika.
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6. Zakljucak

6.1. Op¢i zakljucci i refleksije

Razvoj religije je sloZen proces koji je oblikovan povijesnim, ekonomskim i politi¢kim

uvjetima. Od prastarih animisti¢kih vjerovanja do suvremenih religijskih fenomena, religija je

uvijek bila integralni dio ljudskog iskustva i kulturnog identiteta. Prou¢avanje ovog razvoja

omogucava dublje razumijevanje ljudske prirode i drustva, nuzno za interpretaciju razlicitih

religijskih sustava kroz povijest.

Zakljucci rada:

Religija kao integralni dio ljudskog iskustva: Svaka religija nosi svoju specifi¢nu vaznost 1
doprinosi druStvenom stabilizacijom 1 kontinuitetom. Bez obzira na istinitost vjerskih
tvrdnji, religija izrazava ljudske potrebe i nuZnosti kao bi¢a u drustvenom okruZenju. Stoga
je religija ne samo duhovni, ve¢ i socijalni konstrukt koji povezuje pojedinca s njegovim

Sirim druStvenim okruzenjem.

Religija kao odgovor na ljudske potrebe za smislom: U samom korijenu religije lezi ljudska
potreba za razumijevanjem nepoznatog i neobjasnjivog. Suoceni s prirodnim katastrofama,
smréu i nepredvidivim dogadajima, ljudi su trazili nacine da objasne te pojave i da im daju
smisao. Kroz religiju, ti dogadaji dobivaju narativnu strukturu i postaju dio koherentne
kozmicke pri¢e. Ova potraga za smislom nije samo intelektualna, ve¢ 1 emocionalna, jer

pruza utjehu i nadu u teskim vremenima.

Najvec¢i odraz odrzavanja 1 opstanka religije "lezi" u kontinuiranoj izvedbi obreda, no
jednako tako ono vrijedi i za opstanak kohezije druStva: Weberov i1 Durkheimov pristup
proucavanju religije pruzaju dublje uvide u njezinu povijest, funkciju 1 evoluciju kroz
razli¢ite druStvene kontekste. Dok je Weberov naglasak bio na individualnim psiholoskim
1 ekonomskim ¢imbenicima kao generatorima religijskih sustava, Durkheim je isticao
kolektivnu dimenziju religije kao temelj drustvenog jedinstva i moralnosti. Durkheim je
svojim proucavanjem religije kao odraza drustvene kohezije naglasio kako su religijski
obredi 1 simboli klju¢ni za ouvanje drustvenog reda. Njegova teorija o totemizmu ilustrira
kako su temeljna vjerovanja o sakralnosti odredenih objekata ili bic¢a sluzila kao simbolicki

okviri koji su jacali pripadnost i1 solidarnost unutar zajednice.
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Religija kao izvor autoriteta: Religija Cesto djeluje kao klju¢ni izvor autoriteta, oblikujuéi
moralne vrijednosti, norme i ponasanja unutar individue te zajednice. Kroz svoja pravila,
religija pruza okvir za razumijevanje svijeta i vlastitog mjesta unutar njega, te nudi
odgovore na egzistencijalna pitanja. Ovaj autoritet nije samo simboli¢an, ve¢ se manifestira
kroz druStvene strukture i institucije koje reguliraju svakodnevni Zivot. Time religija ne
samo da oblikuje identitet pojedinca, ve¢ 1 usmjerava drustvenu koheziju i zajednicke
ciljeve, stvarajuci osjecaj pripadnosti 1 zajedniStva unutar zajednice. Takav autoritet, koji
se Cesto predstavlja kao univerzalni i bozanski, moze biti drustvena konstrukcija koja
koristi religijske elemente za zadrzavanje poslusnosti. Analizom drustvenih struktura i
obicaja koji podrzavaju ovaj autoritet, moZemo bolje razumjeti kako drustvo koristi religiju

kao alat za kontrolu i organizaciju svojih ¢lanova.

Religija kao druStveni aspekt moralnih duznosti koji generira osjecaj zajedniStva i
kolektivnu svijest: U danaSnjem svijetu, dok se drustva sve viSe sekulariziraju, utjecaj
religijskog moralnog pritiska moze varirati, ali ostaje vazan element u formiranju javnih
politika, zakonodavstva 1 individualnih etickih praksi. Razumijevanje povijesnog i
suvremenog konteksta religijskog moralnog pritiska klju¢no je za istrazivanje njegove
uloge u oblikovanju drustvenog morala i identiteta. Religija, kroz kolektivnu svijest,
religijski identitet, zajednicu i obrede, igra klju¢nu ulogu u odrzavanju drustvenog poretka
1 kohezije. Ona ne samo da povezuje pojedince s bozanskim, ve¢ ih takoder povezuje jedne
s drugima, stvarajuci ¢vrste druStvene veze koje su temelj stabilnog 1 koherentnog drustva.
Pruzajuéi okvir za zajednicke obrede i rituale, ja¢a se osjecaj zajedniStva i pripadnosti.
Obredi ¢esto ukljucuju simboli¢ne radnje i izraze koji imaju duboko ukorijenjeno znacenje

unutar zajednice, ¢ime se dodatno potvrduje kulturni aspekt religije.

Simboli kao podsjetnik: Nadalje, materijalizacija vjere omogucuje ljudima da svoja
apstraktna vjerovanja prenesu na vidljive simbole koji imaju duboko ukorijenjeno
zna€enje. Ovi simboli djeluju kao fizicki podsjetnici na duhovne vrijednosti 1 principe te
kao sredstva koja olakSavaju vjerske prakse i rituale. Takoder, materijalizacija vjere
omogucuje stvaranje zajedniCkog identiteta unutar vjerske zajednice, potiCuci osjecaj

pripadnosti 1 solidarnosti medu vjernicima.

25



Religija svakodnevno utjece na drustvenu strukturu: U pristupima istrazivanja porijekla
religije neki autori tvrde da su temelji religijskih uvjerenja zapravo scenariji (Boyer, 2007,
str. 10) koje ljudi konstruiraju kako bi objasnili svoje okruzenje ili zivotne okolnosti — isto
tako se moZe argumentirati kako 1 istrazivaci u svojim studijama koriste slican pristup. lako
se pristupi istrazivanju porijekla religije razlikuju, svi naglasavaju da su religijska
vjerovanja i prakse duboko ukorijenjena u drustvenim i kulturnim kontekstima. Kroz
analizu radova Eliadea (2002), Durkheima (2016), Webera (2000), Haralambosa (2002),
Knoblaucha (2004) i Zrins¢aka (1999, 2008), proucava se kako su druStveni uvjeti
oblikovali religijske prakse i kako su religijske institucije i ideje utjecale na drustvene
strukture. Time se otkriva kako religija nije samo odraz drustvenih odnosa, ve¢ i dinami¢an

¢imbenik koji aktivno sudjeluje u oblikovanju drustvenog identiteta i kohezije.

Sposobnost mijenjanja religije u svrsi opstanka: U suvremenom svijetu, religija se suo¢ava
s novim izazovima 1 transformacijama poput sekularizacije. Ona predstavlja proces
smanjenja utjecaja religije na drustvo, postaje sve izrazenija u mnogim dijelovima svijeta,
a posebno u zapadnim zemljama. Istovremeno, dolazi do revitalizacije religije u drugim
dijelovima svijeta, gdje religijski pokreti igraju klju¢nu ulogu u drustvenim i politickim
promjenama. Globalizacija je takoder utjecala na religiju, stvaraju¢i nove oblike
duhovnosti i medureligijskog dijaloga. Cinjenica je kako religija uspijeva opstati kroz
vrijeme jer je sposobna evoluirati i prilagoditi se promjenjivim drustvenim i kulturnim
uvjetima. Kulturalna komponenta religije omogu¢ava da se vjerska uvjerenja i prakse
prilagodavaju specificnim kontekstima, obogacujuc¢i raznolikost religijskih izraza unutar
razlicitih zajednica. Ovo prilagodavanje osigurava da religija ostane relevantna i zna¢ajna

kroz razli¢ite povijesne epohe.

Religija je, dakle, dinamican proces koji se razvija kroz interakciju s drustvenim uvjetima i

potrebama zajednice, istovremeno utjecuci na identitet i vrijednosti njenih ¢lanova. Upravo to

sociologija religije, kao znanstvena disciplina, nastoji istraZivati. DruStvene uvjete, ulogu i

karakteristike razli¢itih oblika religije te definirati funkciju religije u druStvu. Ona nema

namjeru opovrgnuti ili potvrditi religijske koncepte, ve¢ ih proucavati kao kulturne 1 socijalne

fenomene, kao S§to jesu. Stoga se bavi analizom mogucih utjecaja poput kulture, drustva,

institucije i religije kroz cjelokupnu povijest od samih njenih pocetaka kroz koja je posredovana

(Skledar, 1986, str. 89). A takvo proucavanje omogucava dublje razumijevanje ne samo
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religijskih sustava, ve¢ 1 ljudske prirode i druStva u cjelini. Razli¢iti pristupi religijskim
iskustvima i tumacenjima dogadaja reflektiraju razlike u ekonomskim, kulturnim i drustvenim
uvjetima pojedinih zajednica (Eliade, 2002). Sociologija religije kao znanstvena disciplina
nastoji istrazivati te razlike i utvrditi kako oblikuju razliite religijske prakse i sustave. Kroz
analizu kulture, druStva, institucija i religije, ova disciplina nastoji definirati funkciju religije u
druStvu kroz povijest i njene promjene tijekom vremena. Na taj nacCin, religija postaje
neodvojivi dio kulturnog identiteta, pridonoseci stabilnosti 1 koheziji drustva. Bez kontinuirane
reaktualizacije ovih simbola i praksi, religija bi mogla izgubiti svoj znacaj i utjecaj na drustvo.
Tako religija nastaje u drustvu i ponovno se rada kroz generacije, osiguravajuci kontinuitet i

postojanje kroz beskrajni ciklus.

U kona¢nici, religija ostaje jedan od najdubljih i najneizvjesnijih fenomena ljudskog
iskustva. Svaka od religija nosi svoju vaznost te je svaka jednako vrijedna i korisna drustvu da
opstane. Postojala ona, ili ne, na istini za koju se zalaZe, ona izrazava ¢ovjeka i njegove potrebe
kao ljudskom bi¢u. Bez obzira na razliCite teorijske pristupe i interpretacije, svaka od njih
nastavlja pruzati odgovore na temeljna pitanja smisla, postojanja i drustvenog uredenja. Kroz
svoje rituale, simbole i zajednice, religija ne samo da zadovoljava duhovne potrebe pojedinca,
vec¢ igra klju¢nu ulogu u odrzavanju drustvenog tkiva i stabilnosti. Jedna od najvecih misterija
ljudskog zivota i dalje ostaje nerazjasnjena, mozda uz poneki mali pomak, no bez nadzora
krajnjeg obrazloZenja jer bas kao i svaka ljudska institucija, religija nigdje konkretno ne

zapocinje (Durkheim, 2016, str. 64).
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