Demokrscéanstvo u 21. stoljecu

Susi¢, Iva

Master's thesis / Diplomski rad
2015

Degree Grantor / Ustanova koja je dodijelila akademski / strucni stupanj: University of
Rijeka, Faculty of Humanities and Social Sciences / Sveuciliste u Rijeci, Filozofski fakultet u
Rijeci

Permanent link / Trajna poveznica: https://urn.nsk.hr/urm:nbn:hr:186:603861

Rights / Prava: In copyright/Zasticeno autorskim pravom.

Download date / Datum preuzimanja: 2024-04-27

FI LOZO FS Kl Repository / Repozitorij:
FAKULTET

U RIJECI Repository of the University of Rijeka, Faculty of
Humanities and Social Sciences - FHSSRI Repository

Sveuciliste u Rijeci
¥/ University of Rijeka

UN (] 2siaxa aopar

Z i r. n 5 k. h r DIGITALNI AKADEMSKI ARHIVI I REPOZITORILII



https://urn.nsk.hr/urn:nbn:hr:186:603861
http://rightsstatements.org/vocab/InC/1.0/
http://rightsstatements.org/vocab/InC/1.0/
https://repository.ffri.uniri.hr
https://repository.ffri.uniri.hr
https://zir.nsk.hr/islandora/object/ffri:104
https://www.unirepository.svkri.uniri.hr/islandora/object/ffri:104
https://dabar.srce.hr/islandora/object/ffri:104

SUEUCILISTE U RIJECI
Filozofski fakultet u Riject

Iva Susic
Demokrséanstvo u 21. stoljecu

(DIPLOMSKI RAD)

Rujan, 2015.



Sveuciliste u Rijeci
Filozofski fakulet u Rijeci
Odsjek za filozofiju

Iva Susi¢
Demokrs$éanstvo u 21. stoljecu
(DIPLOMSKI RAD)

Diplomski studij: Filozofija/Hrvatski jezik i knjizevnost

Mentor: dr. sc. Elvio Baccarini

Rijeka, rujan 2015.



Sadrzaj:

UVOO .. 1
1. Kr§¢ansko — politiCke ZajedniCe .........coiviiiiiiiiiiiiicc e 3
1. 2. POIEICKA VIASE ..ot 5

1. 3. Funkcioniranje demMOKIACIHE .......ccuviveieeiieeiesieesie e seeste e tee st te e e sae e sreesaeeneenres 7
1. 4. Sluzba politiCKe ZaJEANICE ........ccviiiiiiiiiiiic i 10
1.5. Kr8¢ani laici 1 politiCko djelovanje ..........ccoiviiiiiiiiiiieiieeec e 11

2. Nacela s0cijalnog NAUKA CIrKVE .........cciiiiiiiiiieieiese s 14
2.1. NaCelo OPCEZ AODIA ..ottt et beesree s 14
2. 2. NaCelo SUPSIALJATNOSEL. . .ceuviieiiieriiiiesie ettt nne s 16
2. 2. 1. SUAJEIOVANJE.....c.eeeeee bbb 17

2. 3. NACLO SOIAAIMOSLE ...uveiieiiiie ittt s e et esbeesree s 18
3. Istina, sloboda, pravednost i [JUDAV ...........ccciiiiiie e 19
4. ENCIKITKa RErUM NOVAIUM ....ooviiiiiiiiirceeneees e 21
4.1. Kapital 1 privatno vIasniStvo.......ccoeiiiiiiiiiiicii e 22
4. 2. Pravo NATAG .....cooviiiiiiiiie e 23
4. 3. RadNICKA PrAVA ...coviiiiiiiiiii s 25
5. Maritain 1 kr§¢anska demoKIacija.........ccoovviiiiiiiiiiiiiic e 28
6. Povijest demokrSEanstva u EUTOPL ...coviviiiiiiiiciic e 29
6. 1. Vatikan 1 krS¢anska demokracija u Italiji .......cccooveiiiiiiiiii e 30
6. 2. Temeljna nacela u programima europskih demokr$¢anskih i narodnih stranaka......... 33

7. Hrvatske politic¢ke demokrSéanske Stranke ...........ccocviiieiiiiiiiiiic e 35
ZAKIJUCAK ... s 39
[ZVOFT T IIEEIALUIE . ....c.veeeeiiei ettt 41

Sazetak 1 KIJUCNE TIJECT ..ouvvruriiiiiiiiiiiiieii e 42



Uvod

,Rije¢ demokracija dolazi iz grcke rijeci dnuokpatia, koja pak dolazi od
onuog, Sto zna¢i "narod", 1 kpoatewv, Sto znaci "vladati", te sufiksa ia“
(https://hr.wikipedia.org/wiki/Demokracija). Demokracija jest vladavina
naroda. Demokrs$éanstvo ili krS¢anska demokracija je oblik promicanja
,kr§¢anskih vrijednosti u politickom Zivotu druStva®. Putem demokrS¢anstva se
,hastoje pomiriti vjerska, eticka 1 druStvena nacela s institucijama suvremene
demokratske drzave™ (Kompendij socijalnog nauka Crkve, 2005). Je li to

moguce, pitanje je na koje ¢u ovim radom, pokusati dati odgovor.

Vecina stranaka u svom nazivu ili opisu sadrzi naziv ,,demokratska®. No,
karakteriziraju li se kao demokrséanske samo one koje se pozivaju na specifican
program 1 polazisne vrijednosti? Demokr$¢anske stranke pocivaju na socijalnom
nauku Crkve. Kada kr$¢anin svoj glas daje nekoj stranci, taj glas ne bi trebao
dati iz ideoloskih razloga, ve¢ kritickih u cilju ostvarenja opceg dobra te
inspiriranih socijalnim naukom Crkve. Mnogi, pa i sami teolozi, smatraju da se
Crkva i vjernici ne bi trebali baviti aktivnom, stranackom politikom. Tko se
onda smije baviti politikom? Pitanje je kojim se necu izravno baviti u ovome
radu, ali na koje ¢ete dobiti odgovor iSCitavajuci ga.

Kroz sedam poglavlja ovoga rada bavit ¢u se zacetcima demokrS¢anstva,
socijalnim naukom Crkve 1 temeljnim nacelima te politi¢kim strankama na tragu
demokrS¢anskih vrijednosti. U prvom poglavlju dat ¢u uvid u nastajanje prvih
kr§¢ansko-politickih zajednica te opcenito funkcioniranje demokracije. Zatim u
drugom 1 tre¢em poglavlju govorim o nacelima 1 temeljnim vrijednostima na
kojima po¢iva socijalni nauk Crkve, a time i demokr$éanstvo. Cetvrto poglavlje

bavi se prvom, velikom socijalnom enciklikom Rerum novarum'. Utjecaj

! Enciklika koju je objavio papa Lav XIII. 15. svibnja 1891. godine i uputio ju svim katoli¢kim biskupima.
Enciklika nosi podnaslov — Prava i obaveze rada i kapitala.



Maritaina na kr§¢ansku demokraciju donosim u petom poglavlju. Posljednja dva
poglavlja odnose se na povijest demokrS¢anstva u FEuropi 1 europske
demokrs¢anske stranke. Rad nisam htjela dalje Siriti na i1zazove suvremenog
demokric¢anstva® iz razloga $to se ne bih mogla usredotoiti samo na jedan

Izazov te si takav zadatak zadajem za jedan potpuno novi rad.

Kada sam se odlucila baviti ovom temom, nisam niti zamisljala koliko je
to zapravo opsezna tema 1 koliko je teSko usredociti se na bitne stvari. Odnosno,
kako iz svega Sto je vazno, napraviti smisleni sukus. DemokrS¢anstvo ne
nalazimo samo u na podru¢ju Europe, ve¢ 1 na podru¢ju Latinske Amerike. U
ovome radu usredotocila sam se na europske primjere. Ovaj rad daje tek pocetni
zamah nastanku nekog novog rada u kojemo demokrs¢anstvo Latinske Amerike
moze apsolutno dobiti svoje mjesto. U nastalom radu nalazimo temelje
demokrscanstva 1 prve stranke koje pocivaju na tim temeljima, Sto su itekako
vrijedne smjernice za daljnje istrazivanje onima koje, naravno, to podrucje

Zzanima.

Cilj rada je kroz sedam poglavlja ukazati na to Sto demokrS¢anstvo jest, na
kojim temeljima pociva te u kojem druStvenim sferama nalazimo
demokrs¢anstvo. Demokr§canstvo nije ideologija nego princip djelovanja

ljudskog drustva u cilju opéeg dobra.

% Neki od izazova suvremenog demokri¢anstva su: brak-razvod, izvanbraéna zajednica, umjetna oplodnja,
zamrzavanje zametka, pobacaj, nezaposlenost i drugi.



1. Krscéansko — politicke zajednice

Odnose 1 obveze krS¢ana prema vlasti definirao je sveti Pavao. On je
inzistirao na gradanskoj duZnosti placanja poreza: ,,Dajte svakomu Sto mu
pripada: komu porez — porez, komu carina — carina, komu postovanje —
postovanje, komu cast — cast.* ( Rim 13, 7 u Kompendij 2005: 273). Sveti Petar
poticao je krS¢ane da se podvrgavaju uspostavljenoj vlasti zbog savjesti jer je to
poredak Sto ga je ustanovio Bog (2005: 273). Vlast tih ustanova mora se
postivati jer Bog zahtijeva ispravno ponasanje (1 pt. 2, 17 u Kompendij 2005:
273). Sloboda se moze koristiti samo da bi se sluzilo Bogu, ali ne i da bi se
pokrivala vlastita zloca. Rije€ je o odgovornoj i slobodnoj poslusnosti vlasti koja
postuje pravednost 1 osigurava op¢e dobro. Takoder, sveti Pavao porucuje kako
politicka vlast mora jamciti spokojan 1 miran Zivot proveden u poboZnosti i
dostojanstvu.  Bogu pripada vrhovnistvo. ,,Nije htio samome sebi“ pridati
vrSenje svih vlasti, ve¢ ,svakom stvorenju povjerava zadace koje je ono
sposobno izvrSiti prema [Svojim] sposobnostima. U takav, Bozji ,nacin
upravljanja svijetom®, gdje se najdublje poStuje ljudska sloboda, treba se
ugledati u druStvenom Zivotu. Ljudska osoba temelj je 1 svrha politickog Zivota
(2005: 275). Ona je obdarena razumom te je stoga odgovorna za svoje izbore i
sposobna je slijediti projekte koji daju smisao njezinu Zivotu na svim razinama.
Covjek je po naravi drustveno i politicko bice te mu time druStveni Zivot nije

nesto pridodano ve¢ je to njegova neodvojiva dimenzija (2005: 276).

Politicka zajednica proizlazi iz naravi osoba, urodena je ljudima. Bog je u
sva stvorenja urezao eti¢ko-moralni poredak koji ima vise utjecaja od svake
materijalne vrijednosti te taj poredak ljudska savjest mora slijediti. Ona postoji
da bi se postigao puniji rast svakog Clana te da bi se ostvarilo op¢e dobro. Bez
politicke zajednice taj cilj se ne bi mogao dosefi. Narod nije masa za

manipuliranje ve¢ ga treba gledati kao stvarnost duhovnog reda (2005: 277).
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Ljudi medusobno izmijenjuju spoznaje te tako mogu izboriti svoja prava i
izvrsiti duznosti. Svakome narodu, odnosno ljudskoj zajednici odgovara jedna
drzava iznio je Ivan XXIII. u enciklici Mir na zemlji (2005: 277). No, zbog
raznih razloga nacionalne granice ne podudaraju se uvijek s etnickim granicama.
Tako se rodilo pitanje manjina koje je povijesno, a i danas je uzrokom velikog
broj sukoba. Manjine imaju specifi¢na prava I obveze. Ponajprije, imaju pravo
na vlastito postojanje. Zatim imaju pravo na ocuvanje vlastite kulture i vjerskih
uvjerenja. Manjine mogu i¢i tako daleko traze¢i vecu samostalnost ili Cak
neovisnost, ali putem dijaloga i mira. Pribjegavanje terorizmu je neopravdano i
Stetilo bi onoj strani koja se brani. Sto se ti¢e obaveza koje manjine moraju
ispuniti, u prvom planu je suradnja na opéem dobru drzave u kojem su
ukljucene. Kao $to je ve¢ navedeno, cilj zajednice koju ¢ine svi njezini subjekti,
jest ostvarenje opcéeg dobra. Opce dobro pronalazi se u poStivanju prava i
poStivanja ljudske osobe. Glavni moralni 1 pravni zahtjevi koji prethode
izgradnji politicke zajednice skupljeni su u ljudskim pravima. Oni su objektivna
norma. Zadovoljenje osnovnih ljudskih potreba mora jaméiti pozitivan zakon
(2005: 278). Ostvarujuci opce dobro politicka zajednica mora izbjeci stvaranje
privilegiranih poloZaja kao 1 prekomjerno ograni¢avanje ili nemoguénost vrSenja
danih prava. Podru¢je prava je podruje zastiCena interesa i izvanjskog
postivanja. Gradanski 1 politicki suZivot zasniva se na gradanskom prijateljstvu i
bratstvu. Podrucje prijateljstva jest podru¢je nesebicnosti. ,,Gradansko
prijateljstvo najautenti¢nije je ostvarenje nacela bratstva koje je neodvojivo od
nacela slobode i jednakosti. Rije¢ je o nacelu koje je velikim dijelom ostalo
neostvareno u modernim i suvremenim politickim drustvima zbog utjecaja koje
su izvrsile individualisti¢ke i kolektivisticke ideologije* (2005: 280). Zajednica
je solidno utemeljena kada tezi cjelovitom promicanju osobe i op¢eg dobra. Cilj
koji si vjernici trebaju odrediti jest ostvarenje odnosa zajedniStva medu osobama

(2005: 281). Krs¢anstvo videnje politickoga druStva najvecu vaznost pripisuje
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vrijednosti zajednice bilo kao organizacijskog modela suzivota, bilo kao stila

svakodnevnog Zivota (2005: 281).

1. 2. Politicka viast

Bog je ,.ljude po naravi“ stvorio ,,udruzivima. Nijedno dru$tvo ne moze
opstojati nije li svima na ¢elu netko koji pojedince* pokrece ,,prema zajednickoj

svrsi uc¢inkovitim podstrekom* (Kompendij, 2005).

Politicka vlast je potrebna zbog zadaca koje su joj pripisane. Ona mora
jamciti uredni 1 pravedni Zivot zajednice te usmjeravati djelovanja pojedinca i
skupina ka ostvarenju opc¢eg dobra. Politicka vlast je time sredstvo koordinacije
1 usmjerenja u sluzbi cjelovitog ljudskog rasta. VrSenje politicke vlasti mora se
odvijati u granicama moralnoga reda (2005: 282). Narod je subjekt politicke
vlasti 1 kao takav shvacen u svojoj cjelini kao drzalac vrhovne vlasti. Narod
prenosi vrSenje svoje vrhovne vlasti na predstavnike koje slobodno bira, ali
zadrzava mogucnost u nadziranju djelovanja onih koji vladaju i mijenjajuci ih
svaki put kada svoje zadaCe ne ispunjavaju na zadovoljavaju¢i nacin (2005:
283). Upravo sustav demokracije omogucuje i jam¢i njegovo najbolje ostvarenje
zahvaljujuci svojim procedurama nadziranja. No, narodni konsenzus sam nije
dovoljan da bi se pravednima smatrali na¢ini obnasanja politicke vlasti. Vlast
mora dopustiti da ju vodi moralni zakon. Dostojanstvo vlasti proizlazi iz
moralnog reda koji ima uporiSte u Bogu 1 bez njega se nuzno raspada (2005:
283). Vlast iz moralnog reda crpi mo¢ naredivanja 1 vlastitu moralnu zakonitost,
a ne iz samovolje ili volje za moc¢i (2005: 284). Urodene moralne vrijednosti
vlast mora priznati, postivati i promicati. Moralne vrijednosti nijedan pojedinac
ili drZzava ne mogu unisiti, nisu prolazne i promjenjive ve¢ se moraju priznati,
postivati 1 promicati kao element objektivnog moralnog zakona 1 kao uporiSna
tocka civilnog zakona. Zakon mora biti u skladu s razumom. Ako nije, tada

postaje ¢inom nasilja. Javna vlast koja temelj ima u ljudskoj naravi 1 pripada
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moralnom redu koji je odredio Bog, kada se ne zauzima za opce dobro,
delegitimira se i ne slijedi vlastiti cilj. Ako su gradanske vlasti protivne
zahtjevima moralnog reda, gradanin u savjesti ih nije obavezan slijediti. ,,Tko se
poziva na prigovor savjesti mora biti zasticen ne samo od kaznenih mjera nego i
od bilo koje Stete na zakonskom, disciplinskom, ekonomskom i strucnom planu. “
rekao je Ivan Pavao Il. u enciklici Evandelje Zivota (2005: 286). | sveti Pavao i
Ivan Pavao Il. govore o podvrgavanju vlasti zbog savjesti, a ne samo pasivno.
Sveti Pavao ne opravdava svaku vlast, ali smatra da ¢e vlast osigurati opce
dobro, s obzirom da je to poredak koji je ustanovio Bog. Ivan Pavao Il. ipak
definira kako gradani mogu djelovati ako vlast nije u skladu sa zahtjevima
moralnoga reda. Gradani imaju pravo i na opiranje kada se krSe nacela
prirodnog prava. Temelj prava na opiranje jest pravo po naravi. Socijalni nauk
pokazuje kriterije za ostvarenje prava na opiranje oruzjem kada se zajedno
ostvare svi sljedeci uvjeti: 1. rijeC je o sigurnom, teSkom 1 dugotrajnom gazenju
osnovnih prava, 2. pokuSana su sva druga sredstva, 3. time se ne izazivaju veci
neredi, 4. ima razloZne nade u uspjeh i 5. nemoguce je razumno nazrijeti bolja
rjeSenja (2005: 287). Oruzana borba je krajnje sredstvo. No, teZina opasnosti
ipak pokazuje da je bolji put pasivno opiranje koje je vise u skladu s moralnim

nacelima.

Kako bi se zastitilo opée dobro, zakonita javna vlast ima obavezu 1 pravo
odredivanja kazni razmjerne pocinjenom zlo¢inu. Vlast izricanja kazni, u
pravnoj drzavi, povjerena je sudstvu kojem se jamci potrebna neovisnost na
podrucju zakona. Kazna ne sluzi samo zasititi javnog reda i jamcenju sigurnosti
nego 1 kao sredstvo za popravljanje krivca. Svrha je s jedne strane pospjesiti
ponovno ukljucivanje kaznjenika, a s druge strane promicati pomiriteljsku
pravednost kako bi se ponovno uspostavio skladan suzivot. Kazna se ne moze
odrediti ukoliko se prije nije dokazao zlo¢in. Takoder, svaka je kazna uvijek

osobna 1 mora se poStivati pravilo o zabrani mucenja pa 1 u slucaju najtezih
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djela. Medunarodni pravni instrumenti koji se odnose na Covjekova prava
Ispravno pokazuju na zabranu mucenja kao nacelo koje se ne moze ukinuti ni u
kojoj okolnosti. Premda tradicionalni nauk Crkve ne iskljucuje smrtnu kaznu
kada je to jedini nacin da se od nepravednog napadaca djelotvorno zastiti zivot
ljudskih bica, preferiraju se nenasilne metode sprecavanja 1 kaznjavanja (2005:
289). Drustvo se sve viSe protivi smrtnoj kazni §to dovodi do zakljucka o sve

vecoj moralnoj osjetljivosti.

1. 3. Funkcioniranje demokracije

Prosudba o demokraciji sadrzana je u enciklici Centesimus annus i glasi:
,»Crkva cijeni sustav demokracije ukoliko omogucava Siroko sudjelovanje
gradana u politickim odlukama te jamci podanicima mogucnost biranja i
nadziranja vlastitih vladara, tj. da ih zamijene na miran nacin kad to bude
prikladon. “ (2005: 290). ,,Crkva ne [podrzava] oblikovanje [usko] vodecih
skupina koje radi [vlastitih] interesa ili ideoloskih ciljeva uzurpiraju drzavnu
vlast. Autenticna demokracija moguca je samo u pravnoj drzavi i na temelju
[ispravna] shvacanja ljudske osobe® (2005: 290). Ona je plod prihvacanja
vrijednosti koje nadahnjuju demokratske procedure poput dostojanstva svake
osobe, poStivanja ljudskih prava te prihvacanja opéeg dobra kao cilja 1 kriterija

Sto ureduje politicki Zivot.

U etickom relativizmu socijalni nauk razaznaje jedan od najvecih rizika
sadasnje demokracije. Postoji sklonost tvrdnji da su ,,agnosticizam i skepticki
relativizam filozofija 1 temeljni stav koji odgovaraju demokratskim politickim
oblicima* (2005: 291). Razlog tome je Sto agnostici i skepticki relativisti tvrde
da ne postoji univerzalna istina i da je relativna u odnosu na subjekt, kulturne i
drustvene uvjete. Socijalni nauk smatra da je relativizam lo§ odgovor na moguce
zloporabe demokracije, odnosno samovolje veéine da odredi istinu. ldeje i

uvjerenja mogu se lako instrumentalizirati u svrhu moc¢i ako ne postoji
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nezavisno shvacanje istine koje vodi 1 usmjerava politicku akciju. Time se
demokracija bez nacela lako pretvara u otvoreni ili skriveni totalitarizam
(Kompendij, 2005). Do takvog ishoda dovodi i potpuno prepustanje uspostave
temeljnih nacela demokratskom procesu, kao i relativisticko opredjeljenje.
,Demokracija je uredenje 1 kao takva je sredstvo, a ne cilj. Moralno obiljezje
demokracije nije automatsko, ve¢ ovisi o suglasnosti s moralnim zakonom tj.
ovisi o0 moralnosti ciljeva za kojima tezi i sredstvima kojima se sluzi*. Takoder,
svaka vlast trebala bi imati drugu vlast ,,kao ravnotezu i druge sfere nadleznosti
koje je drze unutar njezinih pravednih okvira® (Kompendij, 2005). To zovemo
nacelom ,,pravne drZzave* u kojoj zakon nije ljudska samovolja ve¢ suveren. U
demokratskom uredenju politicka vlast odgovorna je narodu. Oni koji su birani
kao predstavnici moraju biti podloZni stvarnom nadzoru druStvenoga tijela.
Konstitutivni element demokratkog zastupanja jest duznost izabranih da polazu
raCune za svoje djelovanje (2005: 292). Nadzor gradana ne isklju¢uje nuznu
slobodu izabranih u obavljaju njihova mandata s obzirom da ne ovise isklju¢ivo
o zasebnim interesima ve¢ im je cilj opée dobro. Takoder, oni koji imaju
politicku odgovornost ne smiju zaboraviti na moralnu dimenziju zastupanja.
Odgovorna vlast znaci vlast koja je kadra kao svrhu vlastita djelovanja prihvatiti
opc¢e dobro, a ne stjecanje osobnih koristi ili prestiza. Politi¢ka korupcija jedna
je od najgorih deformacija demokratskog sustava jer izdaje nacela morala i

norme socijalne pravednosti.

Korupcija uvodi nepovjerenje prema javnim ustanovama Sto dovodi do
slabljenja ustanova. Takoder, iskrivljuje ulogu zastupnickih ustanova jer se
njima koristi kao terenom politicke razmjene izmedu klijentelistickih zahtjeva i
usluga vladaju¢ih (2005: 293). Svrha javne uprave kao instrumenta drzave na
svakoj razini je sluzenje gradanima. DrZava je upravitelj dobara naroda kojima
mora upravljati na opée dobro. U suprotnosti s takvim nacinom upravljanja je

pretjerana birokratizacija koja zavrsi u ponorima nepravednih privatnih interesa,
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olakog 1 opéeg nemara (2005: 293). Na ulogu onoga tko radi u javnoj upravi
treba gledati kao na brizljivu pomo¢ gradanima, a ne kao ¢istu birokraciju.

Instrumenti politickog djelovanja su politicke stranke 1 referendum.
Zadaca politickih stranaka je pospjeSivanje Sirokog sudjelovanja i pristup svim
javnim odgovornostima. Stranke moraju biti demokratske u sebi samima,
sposobne za politicku sintezu i planiranje te moraju tumaciti teznje civilnog
drustva 1 usmjeravati ih na op¢e dobro. Referendumom se ostvaruje izravni oblik
pristupa politickim izborima. Institut zastupnistva ne iskljuuje moguénost da
gradani budu izravno pitani o izborima koji su vazni za druStveni Zivot. Medu
najvaznijim sredstvima demokratskog djelovanja je informacija. Nijedno
sudjelovanje ne moze se zamisliti bez poznavanja problema politicke zajednice,
Cinjenica i razli¢itih prijedloga rjesenja (2005: 294). Medu preprekama koje
sprijeCavaju puno ostvarenje prava na objektivnost u informiranju je fenomen
medija s opasnim ucincima za cjelokupni demokratski sustav. Mediji bi se
trebali koristiti za izgradnju i podupiranje ljudske zajednice u gospodarskom,
politickom, kulturnom, odgojnom 1 vjerskom sektoru. DruStvo ima pravo na
Istinitu obavijest utemeljenu na slobodi, pravednosti i solidarnosti. No, danas je
bitno pitanje pridonosi li danasnji informacijski sustav tome da ljudska osoba
bude bolja i duhovno zrelija. Drugi vazan aspekt jest potreba da nove
tehnologije poStuju kulturne razlike (2005: 295). Moralne vrijednosti 1 nacela
vrijede i za sektor drustvenih komunikacija. Danas, okruzeni svijetom sredstava
drustvene komunikacije, zelja za profitom, sukobima i drugim drustvenim
kusnjama povecavaju se teSko¢e u komunikaciji. Eticki doseg ne odnosi se samo
na poruku 1 nac¢in kako se komunikacija provodi ve¢ i1 na temeljna ustrojstvena i
sistemska pitanja poput tko ¢e biti bogat, a tko siromasan informacijama (2005:
296). Na podrucju poruke, procesa i strukturnih pitanja vrijedi isto moralno

nacelo koje je donijelo Papinsko vijeée za drustvene komunikacije®. To nagelo

® Papinsko vijece za drustvene komunikacije, Etika u obavijesnim sredsvima, Citta del vaticano, 1997., str. 24-27
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kaze da su osoba i ljudska zajednica svrha i mjera upotrebe sredstava druStvene
komunikacije. Drugo nacelo, dobro osoba ne moze se ostvariti neovisno o
op¢em dobru zajednice kojima osoba pripada, nadopunjuje prvo nacelo (2005:
296). Nuzno je sudjelovati u procesu odlucivanja komunikacijske politike. To
sudjelovanje mora biti istinski predstavni¢ko i ne smije potpomagati zasebne

skupine jer tada sredstva drustvene komunikacije slijede ciljeve zarade.

1. 4. Sluzba politicke zajednice

Politicka zajednica uspostavljena je da bi bila u sluzbi civilnog drustva iz
kojeg proizlazi. Crkva je pridonijela razlikovanju izmedu politicke zajednice i
civilnog drustva jer shvaca Covjeka kao samostalno bice. Crkva se zauzima za
drustveni pluralizam u smjeru prikladnijeg ostvarenja opleg dobra 1 same
demokracije prema nacelima solidarnosti, supsidijarnosti i pravednosti. ,,Civilno
drustvo skup je odnosa i izvora, kulturnih 1 udruZivih, koji su relativno
samostalni bilo s obzirom na politicko bilo s obzirom na gospodarsko podrucje.
Svrha civilnog drustva je sveopca jer se odnosi na opée dobro (2005: 297).
[ako su politi¢ka zajednica 1 civilno drustvo uzajamno povezani, nisu jednaki u
hijerarhiji ciljeva. Politicka zajednica je u sluzbi civilnog drustva. ,,Civilno
drustvo ima prednost jer u [tom istom] civilnom drustvu opravdanje ima
postojanje [politicke] zajednice* (Kompendij, 2005). To drustvo nije dodatak ili
varijabla politicke zajednice. DrZzava mora pruziti pravni okvir za slobodno
obavljanje djelatnosti druStvenih subjekata, biti spremno na intervenciju kada je
potrebno 1 poStovati nacelo supsidijarnosti. Politicka zajednica po nacelu
supsidijarnosti mora urediti vlastite odnose prema civilnom druStvu.
Dragovoljstvo 1 kooperacija na podru¢ju privatnog-socijalnog, odnosno treci
sektor kao djelatnost civilnog drustva, najprikladniji su nacini za razvijanje
socijalne dimenzije osobe. ,,Odnosi koji se uspostavljaju u kooperativnhom i
solidarnom [ozracju] nadilaze ideoloSke podjele [te poticu] na traganje za onim

Sto ujedinjuje, [a ne] razdvaja“ (Kompendij, 2005). Iskustva dragovoljstva
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pokazuju vrijedan primjer koji poti¢e na to da se civilno druStvo shvati kao
mjesto gdje je uvijek moguce ponovno slaganje javne etike usredotoCene na
solidarnost, konkretnu suradnju i bratski dijalog. Svi su pozvani ponuditi vlastito

djelovanje za opée dobro te se tako potvrduje nacelo subjektivnosti drustva

(2005: 299).

1.5. Kricani laici i politicko djelovanje

Politicko zauzimanje izraz je mjerodavne i1 zahtjevne krS¢anske teznje u sluzbi
drugima za vjernike laike. Neke od smjernica kojima krS¢ani laici trebaju
pronaci inspiraciju za Ssvoje politicko djelovanje su: razvoj pravednosti s
posebnom pozorno$c¢u na prilike siromastva 1 patnje, promicanje dijaloga i mira
u okviru solidarnosti, traganje za op¢im dobrom 1 nacelo supsidijarnosti (2005:
399). Na Kongregaciji za nauk vjere receno je da ,,zivjeti i djelovati po svojoj
savjesti u politickim pitanjima nije ropsko pokoravanje stajaliStima koja nemaju
veze s politikom ni neka vrsta konfesionalizma, nego nacin na koji krS¢ani daju
stvarni prinos da, kroz politicki zivot, drustvo postane pravednije i primjerenije
dostojanstvu osobe* (2005: 399). ObnasSanje vlasti mora poprimiti obiljezje
sluzenja. U cilju postizanja opéeg dobra, onaj tko obnasa politicku vlast, mora
usmyjeriti snage svih prema tom cilju, na nacin da koristi moralnu snagu oja¢anu
slobodom, a ne na autoritaran na¢in. Na Kongregaciji za nauk vjere takoder je
reCeno kako krS¢anska savjest nikome ne dopusta da svojim glasom podupire
politicke programe ili pojedini zakon koji proturjeci temeljnim nacelima vjere 1
morala. Kr§¢anska vjera kao takva je nerazdjeljiva i ne moze se izdvojiti nijedan
njezin sadrZaj na Stetu cjeline kr§¢anskog nauka (2005: 401). Ako se predlazu ili
ostvaruju zakonske 1 politicke odluke suprotne krS¢anskim vrijednostima,
saborski zastupnik bi mogao svoju potporu dopusteno dati prijedlozima
usmjerenim na ogranicavanje Steta takvih programa 1 zakona te smanjiti
negativne ucinke na planu kulture i javne moralnosti. U enciklici Evandenje

Zivota, na primjeru slucaja zakona o pobacaju, pise kako ,,se glas [zastupnika] ne
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moze [gledati] kao [na] pristajanje uz nepravedni zakon [ve¢] samo kao
doprinos da se smanje negativne posljedice [zakonskog] propisa za koji cijela
odgovornost spada na onoga tko ga je stavio na snagu. KrS¢ansko svjedoCenje
treba smatrati neotklonjivom obvezom koja moze dovesti i do zrtvovanja zZivota,
muceniStva u ime ljubavi i [vjerskog] dostojanstva [govori] Ivan Pavao I1.“ u
apostolskoj budnici Vjernici laici (2005: 402). Razlikovanje politi¢ke i vjerske
sfere Katolicka crkva je stekla i priznala. ,Katolicki moralni nauk jasno
iskljucuje perspektivu lai¢nosti shvaéene kao autonomnu od [moralnog] zakona*
(2005: 403). Na Kongregaciji za nauk vjere, receno je kako lai¢nost na prvom
mjestu pokazuje stav onoga tko poStuje istine proizaSle iz naravne spoznaje
covjeka koji zivi u drustvu (2005: 403). Istina je samo jedna, a tragati za istinom
pravo je 1 duznost svih €lanova druStvene 1 politicke zajednice (2005: 403).
Socijalni nauk Crkve nije upletanje u vlast pojedinih zemalja (2005: 403). No,
zadacéa socijalnog nauka jest poucavati i rasvjetljavati savjest vjernika kako bi
sudjelujuéi u politickom Zivotu promicali opée dobro. Ivan Pavao II. u svom je
govoru istaknuo kako ,nacelo lai¢nosti zahtijeva poStovanje svake
vjeroispovijesti sa strane drzave koja jamci slobodno obavljanje [djelatnosti
vjerni¢kih zajednica]. Lai¢nost je mjesto komunikacije medu raznim duhovnim
tradicijama i nacijama‘“ (2005: 405). No, pomalo je tesko vjerniku laiku pristati
uz jednu stranku 1 druge izricaje politickog sudjelovanja jer je potrebno provesti
odabir dosljedan s vrednotama. Svaki odabir treba usmjeriti u traganju za opéim
dobrom. KrS¢anin ne moze naci stranku koja u potpunosti odgovara etickim
zahtijevima koji se radaju iz vjere 1 pripadnosti Crkvi (2005: 405). Pristajanje
kr§¢anina uz neko politicko svrstavanje ne smije biti ideolosko ve¢ kriticko,
kako bi stranka 1 njezin politicki program bili potaknuti na ostarivanje opceg
dobra u koje je ukljucena i duhovna svrha covjeka (2005: 405). Odabir stranke s
druge strane ne moZze biti isklju¢ivo individulni izbor ve¢ ovisi 1 0 kr§¢anskim

zajednicama koje u svakoj zemlji moraju objektivno rasclaniti postojece stanje.
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Nitko ne moze slobodno prisvajati crkveni autoritet isklju¢ivo za svoje misljenje

vec se vjernici moraju ponaprije brinuti za opée dobro (2005: 405).
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2. Nacela socijalnog nauka Crkve

Trajna su nacela ,,socijalnog nauka Crkve: dostojanstvo ljudske osobe, opce
dobro, supsidijarnost i solidarnost. [Ta nacela] proizlaze iz susreta evandeoske
poruke i njezinih zahtjeva sazetih u vrhovnoj zapovijedi ljubavi prema Bogu i
(2005: 125) prema bliznjima te problemima koji proizlaze iz drustvenog zivota
stoji u naputku u Kongregaciji za nauk vjere (2005: 125). Zbog trajnosti i
univerzalnosti nac¢ela, Crkva ih pokazuje kao prvi i temeljni upori$ni parametar
za tumacenje 1 prosudivanje drustvenih pojava. Navedena nacela imaju duboki
moralni smisao. Kako bi ih se u potpunosti shvatilo, potrebno je djelovati prema
njima. U nacelu dostojanstva ljudske osobe svako drugo nacelo i1 sadrzaj

socijalnog nauka imaju temelj.

2.1. Nacelo opceg dobra

Nacelo opceg dobra proizlazi iz dostojanstva, jedinstva 1 jednakosti svih osoba.
Na Drugom vatikanskom saboru® ,,pod opéim dobrom podrazumijeva [se] skup
onih [drustvenih] Zivota koji grupama i pojedincima omogucéuju da potpunije i
lakSe dodu do vlastitog savrSenstva* (2005: 130). Opce dobro je nedjeljivo 1
mogucée ga je posti¢i, umnoziti 1 oCuvati samo zajednicki. Kako se moralno
djelovanje pojedinca ostvaruje u ostvarenju dobra, a socijalno djelovanje
ostvaruju¢i opée dobro, tako se opée dobro moze shvatiti kao drusStvena i1
zajednicka dimenzija moralnog dobra. Zahtjevi opéeg dobra usko su povezani s
poStovanjem i cjelovitim promicanjem osobe 1 njezinih temeljnih prava. Zahtjevi
se tiCu primjerice zauzimanja za mir, solidan pravni poredak, zastitu okolisa te
samih C¢ovjekovih prava poput prava na hranu, stanovanje, rad, odgoj 1 sli¢no.
Opc¢e dobro obvezuje sve cClanove druStva i1 zahtijeva da mu se sluzi u

potpunosti. S obzirom da je opée dobro moguée posti¢i samo zajednicki,

* Sabor je sazvao papa Ivan XXIII. 1962 godine i to je bio 21. ekumenski sabor Katolicke Crkve. Samtra se
najvaznijim crkvenim dogadajem 20. stoljeca jer je donesena odluka o slavljenju mise na narodnim jezicima i
otvoreniji pristup drugim religijama.
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odgovornost za njegovo postizanje osim pojedincima pripada i drzavi. Opce
dobro razlog je postojanja politicke vlasti (2005: 130). Pojedinci nisu kadri sami
po sebi dospjeti do svojeg potpunog razvoja. 1z tog razloga se javlja potreba za
politickim ustanovama c¢ija je svrha, kako je navedeno u enciklici Rerum
novarum, osobama uciniti pristupa¢na materijalna, kulturna, moralna i duhovna
dobra, kako bi vodile humani zivot. Tako je cilj druStvenog Zivota povijesno
ostvarivo op¢e dobro. Vlada svake drzave ima specificnu zadac¢u s pravdom
uskladivati razliCite pojedinacne interese kako se zajamcilo op¢e dobro. Onima
kojima pripada odgovornost vladanja moraju tumaciti opce dobro u perspektivi
stvarnog dobra svih ¢lanova gradanske zajednice, a ne samo prema smjernicama

vecine.

Medu brojnim implikacijama opéeg dobra neposrednu vaznost poprima
nacelo op¢e namjene dobara (2005: 131). Cijelom ljudskom rodu Bog je dao
zemlju kako bi ,uzdrzavala sve njegove clanove ne iskljucujuci [niti]
privilegiraju¢i nikoga. [Nacelo] op¢e namjene zemaljskih dobara® u osnovi je
op¢eg prava na koriStenje dobrima (2005: 132). Ivan Pavao II. u enciklici
Socijalna skrb rekao je kako je prvo nacelo svakog eticko-drustvenog poretka i
bitno nacelo za krS¢anski socijalni nauk upravo nacelo zajedni¢ke upotrebe
dobara (2005: 132). Nacelo op¢e namjene dobara je prirodno ljudsko pravo
zapisano u covjekovoj naravi, a ne samo pozitivno pravo vezano s povijesnom
prolazno$¢u (2005: 132). Tom nacelu moraju se pokoriti sva druga prava,
ukljucujuc¢i pravo vlasniStva i slobodne trgovine jer nijedno drugo pravo ne
smije onemogucavati ostvarenje spomenutog nacela. Namjena 1 op¢a upotreba
ne znace da je sve na raspolaganju svakome ili svima, ve¢ su nuzne intervencije
kako bi se zajamcilo pravedno i uredeno sluzenje dobrima. Te su intervencije

plod narodnih ili medunarodnih sporazuma.
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Vrelo individualnog rada jest Covjekovo prisvajanje dijela zemlje svojim
radom. Jamstvo ispravnog drustvenog poretka jest privatno vlasniStvo. Ono je
bitan element gospodarske politike koja je istinski socijalna i demokratska. U
enciklici Stota godina, lvan Pavao Il. govori kako socijalni nauk zahtijeva da
vlasniS§tvo dobara bude jednako dostupno svima (2005: 135). Lav XIII. u
Rerumu novarumu isti¢e kako je krS¢anska tradicija privatno vlasniStvo uvijek
shvacala podredenim u odnosu na zajedniC¢ku uporabu dobara (2005: 135).
Privatno vlasnistvo nije svrha, nego sredstvo (2005: 135). Stvari koje zakonito
posjeduje, ¢ovjek ne smije drzati kao da su samo njegove, ve¢ ih treba smatrati i
zajedni¢kim. Vlasnik ne smije dobra koja posjeduje drzati nedjelotvornima, vec¢
ih treba namijeniti proizvodnoj djelatnosti. Onaj koji neoprezno oboZava svoja
dobra, u biti ta ista dobra ga posjeduju i porobljuju. Zato vlasnik svoja dobra
mora usmjeravati ka opéem dobru jer je samo tako moguce materijalnim
dobrima dati funkciju sredstava korisnih za rast ljudi 1 naroda (2005: 138). Opca
namjena dobara zahtijeva 1 posebnu brigu za siromaSne. Ta briga se zove
povlastenim opredjeljenjem za siromaSne i smatra Se o0sobitim oblikom
povlaStenosti u oZivotvorenju krS¢anske ljubavi (2005: 138). U Pastoralnom
pravilu piSe da siromasima davajuci prijeko potrebne stvari ne iskazujemo neku
osobitu darezljivost, ve¢ im vrac¢amo §to je njihovo (2005: 140). To je odnos

izmedu ljubavi i pravednosti.

2. 2. Nacelo supsidijarnosti

Od prve velike socijalne enciklile, Rerum novarum, ,supsidijarnost je medu
najstalnijim 1 najkarakteristicnijim uputama socijalnog nauka Crkve* (2005:
143). Nije moguée promicati dostojanstvo osobe ako se ne vodi briga o
udruzenjima koja ljudi spontano osnivaju i koja im omogucuju stvarni drustveni
rast. To je podrucje civilnog drustva. U enciklici Quadragesimo anno, nacelo
supsidijarnosti pokazano je kao prevazno nacelo socijalne filozofije. U enciklici

se istiCe da kao S§to pojedincima ne treba oduzimati poslove koje obavljaju na
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vlastitu odgovornost i predati ih drzavi, tako je nepravedno davati vecemu i
viSemu drustvu one poslove koje mogu obavljati nize i manje zajednice. Sva
drustva viSega reda moraju Se postaviti u stav pomaganja, potpore u odnosu
prema nizima. Nacelo supsidijarnosti s jedne strane S§titi osobe od zloporabe
visih druStvenih instituacija, dok s druge strane potie viSe institucije da
pomognu individuama te posrednickim tijelima razviju svoje zadace. Svaka
osoba, obitelj 1 posrednicko tijelo posjeduju nesto originalno §to mogu pruziti
zajednici. Oblici centralizacije, birokratizacije te nepravedne i pretjerane
prisustnosti drzave i javnog aparata ne slazu se s na¢elom supsidijarnosti (2005:
143). U enciklici Stota godina stoji kako asistencijska drzava neposredno
intervenirajuci ,,i oduzimajuéi odgovornost drustvu [uzrokuje] gubitak ljudskih
energija te pospjesuje rast javnih aparata i golem porast troskova“ (2005: 143).
Neke od vrijednosti koje odgovaraju nacelu supsidijarnosti su: postovanje i
stvarno promicanje primata osobe 1 obitelji, ohrabrenje pruZeno privatnoj
inicjjativi, zaStita ljudskih prava 1 manjina, birokratska 1 administrativna
decentralizacija te mnoge druge. U enciklici Stota godina takoder stoji da
razli¢ite okolnosti mogu preporucivati da drzava provodi zamjensku zadacu. No,
ta institucijalna zamjena ne smije se prosiriti izvan onoga $to je doista nuzno, jer

svoje opravdanje ima samo u opravdanosti prilika (2005: 144).

2. 2. 1. Sudjelovanje

Jedna od karakteristi¢nih posljedica supsidijarnosti jest sudjelovanje. Ono je
primjetno u djelatnosti preko kojih gradanin, izravno ili preko predstavnika,
pridonosi zivotu gradanske zajednice ¢iji je ¢lan. Sudjelovanje je obveza koju
Svi moraju svjesno ostvarivati potaknuti op¢i dobrom. Ono se ne moze ograniciti
na neki poseban sadrzaj druStvenoga Zivota jer je bitno u svim ljudskim
podru¢jima rasta. Sudjelovanje nije samo jedna od najvecih teznja gradanina vec
i jedno od najvecih jamstava odrzanja demokracije, stoji u enciklici Mir na

zemlji (2005: 145). Svaka demokracija mora biti sudionicka. To znaci da
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razliCiti subjekti gradanske zajednice na svakoj njezinoj razini moraju biti
obavijesteni, mora ih se slusati te ukljucivati u ostvarivanje funkcija $to ih vlast
obnasa. Izvor zabrinutosti na planu sudjelovanja su zemlje s totalitarnim ili
diktatorskim rezimom. U njima je zanijekano temeljno pravo na sudjelovanje jer
se smatra prijetnjom na samu drzavu. Takoder, pravo na sudjelovanje zanijekano
je 1 u drzavama u kojima je takvo pravo samo formalno najavljeno kao i u

drzavama u kojima dolazi do prekomjernog povecanja birokratskog aparata.

2. 3. Nacelo solidarnosti

Jo§ jedno od temeljnih nacela socijalnog nauka Crkve jest nacelo solidarnosti.
To nacelo se ocituje po dvama komplementarnim aspektim: aspektom socijalnog
nacela 1 aspektom moralne kreposti. ,,Solidarnost treba shvatiti u njezinoj
vrijednosti socijalnog nacéela koje ureduje institucije” (2005: 148) te kao pravu i
istinsku moralnu krepost. Solidarnost je ¢vrsta odlucnost zauzeti se za opce
dobro jer smo svi odgovorni za sve (2005: 148). Pojam solidarnost izraZava
zahtjev da se u cjelokupnosti veza §to medusobno ujedinjuje ljude i1 drustvene
skupine prepozna prostor ponuden ljudskoj slobodi za ostvarivanje zajednickog
rasta §to ga svi dijele (2005: 150). ,,Ljudi naSeg doba [trebali bi] vise [njegovati]
svijest o dugu Sto ga imaju u odnosu prema drustvu u koje su ukljuceni, [a]

duznici su onih uvjeta koji ljudskom zivotu omogucuju postojanje (2005: 150).
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3. Istina, sloboda, pravednost i ljubav

Osim nacela, socijalni nauk Crkve, pokazuje i1 temeljne vrijednosti
drustvenoga zivota. Odnos izmedu nacela 1 vrijednosti je uzajaman. DruStvene
vrijednosti izrazavaju postovanje koje treba pripisati onim odredenim aspektima
moralnog dobra §to ih nacela kane slijediti. Drustvene vrijednosti povezane su s
dostojanstvom ljudske osobe Ciji se istinski razvoj pospjesuje, a one su: istina,
sloboda, pravednost i ljubav. Prakticiranje navedenih drustvenih vrijednosti
siguran je put za postizanje osobnog savrSenstva i humanijeg drustvenog

suzivota te su neizbjezno uporiSte za odgovorne javne stvari.

Ljudi su obvezni stalno teZziti istini. Posebno znaCenje u drustvenim
odnosima ima pojam ,,Zivjeti u istini“. Ljudski suZivot u nekoj zajednici ureden
je i plodonosan kada se temelji na istini. Sto se vise ljudi trude rijesiti drutvene
probleme u skladu s istinom, to su dalje od samovolje. Pitanje istine na osobit
nacin ukljucuje svijet javnih komunikacija 1 ekonomije. U tim podrucjima
koriStenje novca ,pobuduje sve teza pitanja koja pokazuju potrebu za
transparentno$c¢u 1 posStenjem u druStvenom djelovanju® (2005: 153). Sljedeca
vrijednost drusStvenog Zzivota je sloboda. Sloboda je znak veliCanstvenog
dostojanstva svake ljudske osobe (2005: 153). Ona se vjezba u meduljudskim
odnosima. U Katekizmu Katolicke Crkve stoji kako je ,jpravo na slobodu
djelovanja zahtjev neodvojiv od dostojanstva ljudske osobe* (2005: 154).
Znacenje slobode ne smije se suZavati, ve¢ ju Stititi 1 na druStvenoj razini.
Vrijednost slobode cijeni se kada je svakom clanu ,,druStva dopuSteno
ostvarivati vlastiti osobni poziv. S druge strane, sloboda se mora oc€itovati 1 kao
sposobnost onoga S$to je negativno® rekao je Ivan Pavao Il. u enciklici Stota
godina (2005: 154). Pravednost je pak vrijednost koja se izjednacuje s vrSenjem
odgovaraju¢e moralne kreposti. U Katekizmu Katolicke Crkve stoji kako

»socijalno Uciteljstvo poziva na posStovanje klasi¢nih oblika pravednosti kako

19



komutativne, tako i razdiobne i zakonske* (2005: 155). Sve vecu vaznost stjece i
drustvena pravednost. Socijalna pravednost povezana sa socijalnim pitanjem tice
se drustvenih, politickih 1 gosporadskih pitanja. Pravednost nije jednostavni
ljudski sporazum, jer ono §to je ,,pravedno* izvorno odreduje duboki identitet
ljudskog bi¢a, a ne zakon (2005: 156). Pravednost moZe zanijekati samu sebe,

ako se ne otvori dubljoj snazi koja je ljubav (2005: 156).

Vrijednost istine, pravednosti i1 slobode radaju se 1 razvijaju iz unutarnjeg
izvora ljubavi (2005: 157). Pravednost mora izac¢i iz ljubavi jer u suprotnom
moze dovesti do sebenijekanja 1 samouniStenja istaknuo je Ivan Pavao II. u
enciklici Bogat milosrdem (2005: 158). Ljudski je zivot ureden kada se temelji
na istini, kada se ostvaruje po pravednosti i u slobodi te ozivljen ljubavlju koja
ne dopuSta da se uz vlastite potrebe zaborave i1 potrebe drugoga. To su

vrijednosti koje daju ¢vrstocu 1 stabilnost Zivljenja 1 djelovanja.
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4. Enciklika Rerum novarum

Industrijska revolucija Crkvi je uputila veliki izazov. U srediStu pastoralne
brige Crkve sve se vise stavljalo radnicko pitanje. Radnicko pitanje odnosilo se
na problem iskoriStavanja radnika kao posljedica nove indrustrijske organizacije
rada s kapitalistickom matricom te instrumentalizacija pravednih potrazivanja
svijeta rada. U takvom okruzenju, u svibnju 1891. godine, nastaje enciklika
Rerum novarum Lava XIII. Rerum novarum je snazna obrana neotudivog
dostojanstva radnika. S tim se povezuje vaznost prava na vlasni$tvo, nacelo
suradnje medu klasama, prava slabih 1 siromasnih, obvezu radnika 1 poslodavca
te pravo na udruzivanje. Od Reruma novaruma Crkva nije nikad prestala
promisljati probleme rada u okviru socijalnog pitanja koje je postupno poprimilo

svjetske razmjere (2005: 202).

U enciklici Radom covjek, Ivan Pavao II. za rad kaze da je bitni kljué
cijelog socijalnog pitanja koji ne uvjetuje samo gospodarski razvoj nego i
kulturni 1 moralni razvoj osoba, obitelji, druStva 1 cjelokupnog ljudskog roda
(2005: 203). Ljudski rad ima objektivnu i subjektivnu dimenziju. U objektivnom
smislu rad je skup djelatnosti, izvora, sredstava i1 tehnike kojima se ¢ovjek sluzi
da bi proizvodio (2005: 203). U subjektivnom smislu rad je covjekovo
djelovanje ukoliko je dinami¢no bi¢e. Rad u objektivnom smislu prolazi aspekt
ljudskog djelovanja koji se neprestano mijenja, a u subjektivhom smislu se
prikazuje kao ¢ovjekova stalna dimenzija jer ovisi 0 njegovom dostojanstvu kao
osobnoga bica. Subjektivnost radu daje dostojanstvo kako ga se ne bi shvatilo
kao jednostavnu robu. Rad je bitan izriCaj osobe. Kada bi bilo koji oblik
materijalizma pokuSao radnika svesti na puko sredstvo proizvodnje, na kraju bi
nepovratno izopacio bit rada. Subjektivna dimenzija rada mora imati prevlast
nad objektivnom. To je dimenzija samoga Covjeka koji obavlja rad. Ljudski rad
proizlazi od osobe i umjeren je na nju. Rad mora biti usmjeren prema subjektu

koji ga obavlja, jer cilj rada uvijek ostaje Covjek. Ljudski rad osim objektivne i
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subjektivne dimenzije, posjeduje i unutarnju socijalnu dimenziju (2005: 205).
Danas raditi znaci raditi s drugima i za druge. Razne struke ovise jedna o drugoj
1 medusobno se dopunjavaju. Rad se ocituje 1 kao moralna obveza u odnosu
prema bliznjemu. Covjek mora raditi kako bi odgovorio na potrebe odrzanja i
razvoja svoje Covjecnosti. Ivan Pavao II. u enciklici Radom ¢ovjek rekao je kako

rad potvrduje duboki identitet Covjeka stvorenog na sliku i priliku Bozju.

4.1. Kapital i privatno vlasnistvo

Danas pojam kapital ima razli¢ita znaCenja. Govori se o materijalnim
sredstvima proizvodnje u poduzecu, financijskim resursima uloZzenim u
proizvodnu inicijativu, ulaganjima na burzovnom trzistu, ljudskom kapitalu ali i
drustvenom kapitalu. O ljudskom kapitalu ne govori se u potpunosti na
prikladan nacin da bi se opisalo ljudske izvore, odnosno ljudske resurse koji su
spremni za rad 1 napor u€enja. Drustveni kapital se koristi kada se zeli upozoriti
na sposobnost suradnje jednog kolektiva koja je plod ulaganja u uzajamne
pouzdane veze. Brojnost znacenja kapitala potiCe na razmiSljanje $to odnos

1izmedu rada 1 kapitala danas znaci.

Socijalni nauk isti¢e prednost rada nad kapitalom. Rad ima unutarnju
prednost jer je uvijek prvi tvorni uzrok, dok kapital kao sredstvo ostaje samo
instrumentom.  Takoder, izmedu rada 1 kapitala mora postojati
komplementarnost. Pio XI. u enciklici Cetrdeseta godina istite kako niti
kapitala moze biti bez rada niti obrnuto jer je krivo pripisivati neSto samom
kapitalu ili samom radu ako je steCenom njthovim zdruZenim uc¢inkom (2005:
207). Odnos izmedu rada 1 kapitala vidi se preko sudjelovanja radnika u
vlasni$tvu, u upravljanju njime i njegovim plodovima. Svatko se na osnovi
vlastitog rada moze smatrati suvlasnikom. Put koji vodi do tog cilja moZe biti
udruzivanje rada s vlasniStvom kapitala te se na taj na€in proizvede spektar

medutijela s ekonomskim, drustvenim i kulturnim ciljevima (2005: 209). Nova
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organizacija rada vrijedi viSe od samog vlasnisStva nad produkcijskim sredstvima

te svjedoci da je rad naslov sudjelovanja.

Odnos izmedu rada i kapitala ras¢lanjuje socijalno Uciteljstvo Crkve te s
obzirom na institut privatnog vlasnistva, na s njim povezano pravo i koriStenje
tim pravom. Pravo na privatno vlasniStvo podredeno je nacelu opée namjene
dobara. S obzirom na to pravo na privatno vlasniStvo ne smije biti razlog za
zabranu rada i razvoja drugoga jer vlasnistvo koje se stjeCe putem rada mora
sluziti radu. Na Drugom vatikanskom saboru receno je kako se sredstva za
proizvodnju ne smiju posjedovati u sukobu s radom, a niti se mogu posjedovati
radi samog posjedovanja. Privatno i javno vlasni§tvo moraju biti stavljeni na
raspolaganje gospodarstvu u sluzbi covjeka kako bi pridonosili ostvarenju
nacela op¢e namjene dobara. Javlja se vazno pitanje Sto se odnosi na vlasnistvo,
a $to na upotrebu novih tehnologija i znanja koje postaju drugi, posebni oblik
vlasniStva. Ti izvori imaju opéu namjenu. Nova znanja i tehnologije s jedne
strane dat ¢e veliki doprinos promicanju druStvenog napretka, dok s druge strane
postoji strah od javljanja nezaposlenosti 1 povecanju raskoraka izmedu
razvijenih i nerazvijenih zona. Na ljudima je da znanje i tehnologije iskoriste u

korist opéeg dobra, a ne za individualnu dobit.

4. 2. Pravo na rad

U enciklici Radom covjek, Ivan Pavao II. naglasava kako je pravo na rad
temeljno pravo 1 dobro Covjeka. Rad je korisno dobro jer je prikladno za
povecanje ljudskog dostojanstva. Takoder, rad je potreban i za osnivanje i
uzdrZavanje obitelji, kako bi se imalo pravo na vlasniStvo te da se pridonese
op¢em dobru ljudske obitelji. Rad mora biti na raspolagnju svima koji su za
njega sposobni. Ivan Pavao II. takoder je rekao kako je potpuna zaposlenost
obavezni cilj svakog gospodarskog napretka koji je okrenut pravednosti 1 opéem

dobru (2005: 214). Onaj tko je nezaposlen ili premalo zaposlen lako moze
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postati Zrtva drustvenog odbacivanja (2005: 214). Danas, zadrzavanje zaposlenja
sve viSe ovisi o profesionalnim sposobnostima i osobnim ulaganjima u svoj
napredak. Tijekom Zivota nekoliko puta se promijeni radno mjesto, stoga je
danas vazna mogucénost trajne prekvalifikacije. Trajnu prekvalifikaciju mora
omoguciti obrazovni sustav. Od obrazovnog sustava treba krenuti i potpora
duZzem radnom tijeku osoba na nacin da faze promjena koje treba prolaziti,
nesigurnost 1 neizvjesnosti ne budu teSke. Uloga drzave je promicanje djelatnih
politika rada. Nije obaveza drzave u izravnom jamcenju prava na rad svim
gradanima, ve¢ u podupiranju djelatnosti poduzeca kako bi stvorili uvjete koji ¢e
osigurati rad. Ivan Pavao II. rekao je kako je za promicanje prava na rad vazno
da postoji slobodan proces samoorganizacije druStva (2005: 216). Primjeri
samoorganiziranja mogu se prona¢i u brojnim poduzetnickim 1 druStvenim
inicijativama koje se na trziStu nude kao raznoliki sektor radnih djelatnosti. Te
djelatnosti se odnose na poducavanje, zaStitu zdravlja, kulturu, osnovne
socijalne usluge i spadaju pod takozvani treci sektor (2005: 216). Obitelj i rad
tijesno su povezani. lvan Pavao Il. rekao je kako je rad temelj na kojem se gradi
obiteljski Zivot jer on osigurava sredstva za uzdrZzavanje 1 jamc¢i odgojni proces
djece (2005: 217). Iz tog razloga poduzeca, sindikati i drzava moraju biti
promicatelji politika koje ne kaznjavaju ve¢ pospjeSuju obiteljsku jezgru sa

stajaliSta zaposlenja.

Treba se zajamciti 1 prisutnost Zena na radnome podrucju. Mogucnost
pristupa profesionalnom obrazovanju prvi je korak u tom smjeru. Rad mora biti
,tako strukturiran da [zena] ne mora platiti napustanjem svoje vlastitosti i na
Stetu svoje obitelji, u kojoj kao majka igra nenadomjestivu ulogu‘ (2005: 218).
Kwvaliteta drustva 1 stvarna zaStita prava na rad Zena mjere se upravo po tom
pitanju. Takoder, maloljetnicki rad nije dopustiv pod bilo kakvim okolnostima.
Ivan Pavao Il. rekao je da je to vrsta nasilja koja je manje zamjetna od drugih,

ali zato nije manje straSna te da bez obzira na politic¢ke, ekonomske 1 pravne
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implikacije, ostaje vazni moralni problem (2005: 218). U danasnje vrijeme kada
je sve vecli nesrazmjer bogatih 1 siroma$nih zemalja, povecava se broj iseljenih
osoba u potrazi za boljim Zivotom. Stoga se useljenicima mora pruziti pravo da
se ukljuce u drustveni zivot te moraju biti prihvaceni kao osobe. U tom smislu ih
treba poStivati 1 promicati pravo na ujedinjenje obitelji (2005: 220). Osim
navedenih prava na rad koja se trebaju poStivati 1 promicati, u enciklikama
Radom covjek 1 Stota godina stoji kako je blagdanski pocinak pravo. Ljudi,
stvoreni na sliku Bozju, imaju pravo na uzZivanje dovoljno odmora i slobodnog
vremena kako b1 mogli njegovati obiteljski, kulturni, drustveni 1 vjerski Zivot.

Zato je i utemeljen dan Gospodnji kada se vjernici moraju suzdrzavati od
poslova koji sprijeavaju Stovanje Boga (2005: 212). Javne vlasti imaju obavezu
gradanima ne uskratiti vrijeme odredeno za odmor zbog ekonomske

produktivnosti. Sli¢nu obavezu imaju i poslodavci prema svojim zaposlenicima.

4. 3. Radnicka prava

Kao i sva ostala prava, i prava radnika zasnivaju se na naravi ljudske
osobe. Socijalno Uciteljstvo Crkve smatralo je da neka prava treba popisati. U
enciklici Radom covjek popisana su sljedec¢a prava: pravo na pravednu placu,
pravo na odmor, ,pravo na radni ambijent i proizvodne procese koji ne
ugrozavaju fizicko [stanje] radnika niti vrijedaju njegov moralni integritet™
(2005: 223), pravo da se oCuva vlastita osobnost na radnom mjestu, pravo na
prikladne subvencije nuzne za uzdrzavanje nezaposlenih radnika i njihovih
obitelji, pravo na mirovinu, pravo na socijalne mjere povezane s maj¢instvom te
pravo na okupljanje 1 udruzivanje (2005: 223). No, ta prava se ¢esto povrjeduju,
a radni uvjeti za Zene 1 muSkarce cCesto su neljudski i vrijedaju njihovo
dostojanstvo. Upravo je placa najvaznije sredstvo za ostvarenje pravednosti i
zakonit plod rada. Rad treba nagradivati tako da se Covjeku osiguraju sredstva

dostojna za materijalno, druStveno, kulturno 1 duhovno Zivljenje te ne smije biti

ispod uzdrzavanja zivota (2005: 224). Dohodak treba raspodjeliti pravedno.
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Osim S§to se treba gledati komutativna pravednost, treba voditi ratuna o
objektivnoj vrijednosti rada i ljudskom dostojanstvu osobe koja ga obavlja.
Osim prava na placu, socijalni nauk priznaje 1 legitimnost Strajka kada se pokaze
kao nuzno sredstvo. Ivan Pavao II. kaze kako, Strajk premda se shvaca kao vrsta
ultimatuma, treba uvijek biti mirna metoda zahtijevanja i borbe za vlastita prava.
Ako je to Cin pracen nasiljem, postaje moralno neprihvatljiv. Na Strajk treba
gledati kao na sredstvo radnika da izvrse pritisak na poslodavce, drzavu i javno

mnijenje kako bi postigli bolje uvjete rada i svojih socijalnih prilika.

Upravo su sindikati nuzan elemen drusStvenog Zivota. Oni su izrasli iz
borbe radnika kako bi =zastitili njihova prava nasuprot poduzetnicima i
vlasnicima sredstva za proizvodnju (2005: 225). Socijalni nauk ne smatra da su
sindikati samo replika drustva koje je klasno strukturirano ve¢ da su promicatelji
borbe za drustvenu pravednost (2005: 226). Sindikati imaju obavezu utjecati na
politicku vlast, ali nemaju obiljezje politickih stranaka koje se bore za vlast niti
smiju biti podlozni politickim odlukama. Sindikati moraju senzibilizirati
politi¢ku vlast za probleme rada te se zaloziti za ostvarenje prava radnika. Danas
sindikati Sire svoj djelokrug djelovanja pa Stite 1 radnike s ugovorima na
odredeno vrijeme, useljenike, sezonske radnike, radnike koji su zbog nedostatka
profesionalnog doSkolovanja izbaCeni s trziSta rada 1 mnoge druge koji ne
spadaju u tradicionalne radnic¢ke kategorije (2005: 227). Ivan Pavao II. rekao je
da slijedec¢i ,,nove oblike solidarnosti®, udruZzenja radnika moraju se okrenuti
prihvacanju vecih odgovornosti te pomoc¢i u potpunom posStovanju njihova

dostojanstva radnika i ostvarivanju prava na rad (2005: 228).

Od fenomena globalizacije dolazi jedan od najvaZnijih poticaja za
sadaSnju promjenu organizacije rada. Dva su ¢imbenika koja daju poticaj tom
fenomenu. Jedan je izvanredna brzina komunikacije bez ograni¢enja prostora 1

vremena, a druga je relativna lakoca u prevozenju roba i osoba s jedne na drugu
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stranu globusa. Fizicka rascjepkanost jedna je od najvaznijih obiljezja nove
organizacije rada. Ona se poti¢e kako bi se postigla veca ucinkovitost i veci
profit. Sve te promjene od globalizacije gospodarstva, liberalizacije trzista,
jaCanje konkurentnosti 1 porasta broja specijaliziranih poduzeca zahtijevaju vecu
fleksibilnost na trziStu rada. Upravo su same promjene trzZiSta rada ucinak
promjene samog rada, a ne njegov uzrok. Danas je u tijeku tranzicija od nekada
stalnog radnog mjesta do radnog vijeka obiljezenog raznolikim radnim
djelatnostima. Upravo ti novi zahtjevi kompetitivnosti moraju se uskladiti sa
zastitom radnika 1 njihovih prava. Proizvodna decentralizacija daje novi polet
malim i srednjim poduzeé¢ima. Obrtni¢ki i neovisno rad u malim i srednjim
poduzeéima mogu biti prigoda da se humanijim ucini radno okruZenje. Socijalni
nauk Crkve pred novim svijetom rada preporucuje izbjegavanje pogreSke da se
promjene Kkoje su u tijeku smatraju nec¢im sto se dogada na predodredeni nacin.
Odlucuju¢i ¢imbenik ove faze promjene je Covjek koji mora ostati glavni
protagonist svojega rada. Treba podsjetiti i na subjektivnu dimenziju rada kako
naucava socijalni nauk Crkve. Mijenjaju se povijesni oblici u kojima se ocituje
ljudski rad, ali se ne smiju promijeniti potrebe za poStovanjem neotudivih prava
covjeka na rad. Iz tog razloga moraju se osmisliti i izraditi novi oblici
solidarnosti. Sto su promjene dublje, jata mora biti volja da se zatiti
dostojanstvo rada. lvan Pavao Il. rekao je kako je potrebno globalizirati
solidarnost, odnosno predstaviti konkretnu moguénost za stvaranje novih radnih
mjesta te da se oblikuju uvjeti za prezivljavanje cijelih naroda (2005: 234). Nova
globalizacija financija, trgovanja, ekonomije i rada ne smiju nikada krSiti
dostojanstvo ljudske osobe, niti slobodu i demokraciju naroda. Globalizacija
rada nema samo pozitivne aspekte. Negativni aspekti ne smiju umrtviti

mogucnosti koje su otvorene svima da pokazu solidarnost na svjetskoj razini.
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5. Maritain i krs¢anska demokracija

Francuski filozof, Jacques Maritain, razlikuje pojam politi¢kog djelovanja
Sto ga obavljaju kr$¢ani od pojma kr§¢anski nadahnutog politickog djelovanja. S
obzirom da se postavlja pitanje moralno dopusStenog krs¢anskog djelovanja,
moraju se imati u vidu sljedece pretpostavke: komunitarnost, personalizam 1
hodocasnicki aspekt. Komunitarnost znaci zajedni¢ko dobro razli¢ito od
pojedinac¢nih dobara te je nadredeno interesima pojedinca koji ¢ini dio drustvene
cjeline. Personalisti¢ki aspekt sluzi osobi da ostvari ovozemaljski ili niZi cilj koji
je podreden posljednjem cilju 1 vje€nim teznjama. Hodocasnicki aspekt pokazuje
da drustvo nije zajednica ljudima konac¢no vezanih uz svoja prebivalista, ve¢ su
to ljudi na putovanju. Ljudsko drustvo je samo trenutak ljudske sudbine, ne i
svrha (Cvrlje 1994: 65).

Maritain vidi drustvo utemeljeno na krS¢anskim vrijednostima, ljubavi,
slobodi 1 bratstvu nasuprot gradanskom individualistickom drustvu 1 totalitarnim
kolektivistickim drustvima. Maritain govori i o pluralizmu, prvoj znacajki
demokratskog sustava krS€anske inspiracije. Organsko jedinstvo pluralistickog
drustva ukljucuje razliCitost grupa i druStvenih struktura koje utjelovljuju
pozitivne slobode (1994: 66). Maritain ne govori o ,kr§¢anskoj drzavi®, nego o
krS¢anski ustrojenoj laickoj drzavi. U njoj pluralizam omogucuje suzivot
krS¢ana 1 nekrS¢ana. Iako svecenstvo ne moze upravljati politickim djelovanjem,
duznost je Katolicke akcije stvarati krS¢ansko duhovno ozracje. Jedna od
Maritainovih postavki jest da je demokraciji evandeoska i da je ljubav njezina
pokretacka snaga. To bi znacilo da moderna demokracija ima korijene u
krS§¢anstvu, u moralnim 1 humanim nacelima crkvenog drustvenog nauka kao Sto

su sloboda, bratstvo, pravda, dostojanstvo te prava pojedinaca i naroda.
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6. Povijest demokrséanstva u Europi

Sredinom 19. stoljeca javljaju se demokrS¢anske 1 narodne stranke nakon
oblikovanja crkvene, socijalne doktrine. Tijekom 19. 1 20. stolje¢a u vecini
europskih zemalja prevladavali su zastupnici demokrSéanske ideje. Neki od
promicatelja bili su: Rene de Chateaubriand i Robert Shuman u Francuskoj;
Joseph von Gorres i Konrad Adenauer u Njemackoj; Emile Reuter u
Luksemburgu; Pierre de Decker u Belgiji, zatim Alcide de Gasperi u Italiji i
mnogi drugi. U Koélnu 1932. godine odrzan je prvi kongres demokrS¢anih i
narodnih stranaka. Na kongresu su sudjelovale stranke iz Austrije, Belgije,
Poljske, Cehoslovatke, Spanjolske, Slovenije, Nizozemske, Luksemburga,
Francuske i Italije. Na kongresu u Kolnu poduprta je suradnja europskih nacija.

Godine 1943. utemeljitelj talijanskih demokrS¢ana 1 jedan od najvaznijih
europskih demokrS¢ana, Alcide de Gasperi, iznio je temeljna razmisljanja
krs$¢anskih demokrata. On se zalozio za zaStitu slobode ljudskih osoba i
potpunih drzavnickih sloboda. Prepostavka zaStite ljudske osobe jest politicka
sloboda. Isti¢e vaznost predstavnicke demokracije i drzavne decentralizacije.
Kod de Gasperija jasno vidimo promicanje nacela supsidijarnosti kao jednog od
najbitnih crkvenih nacela kroz jamstvo slobodnog uredenja regija i
decentralizaciji drzavnih djelatnosti. Zagovara stabilnost poretka zasnovanih na
moralu, zaStitu obitelji, krS¢anski odgoj novih generacija 1 zastitu ljudskog
dostojanstva. Reforme u gospodarstvu, otklanjanje nezaposlenosti i socijalno
osiguranje po de Gasperiju su kategorije socijalne pravednosti. Nakon Drugog
svjetskog rata raste porast demokr$¢anskih 1 narodnih stranaka jer je upravo
kr§¢anska demokracija u europskim zemljama pomogla prevladati jaz pravnih i
vrijednosnih sustava. Upravo je korjenit zaokret prema krS¢anskim idejama
imao kljuénu ulogu u prevladavanju duhovno-vrijednosnog nihilizma fasisticke
ideologije (Veselica 1994: 105). Tek sa stajaliSta krS¢anskih, moralnih 1
prirodnih kategorija Europa je mogla osuditi nacisti¢ku i fasisticku diktaturu te
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obnoviti svoj politicki zivot. DemokrS¢anstvo je tako postala najznacajnija
politicka opcija. Medunarodna demokr§¢anska organizacija Nouvelles Equipes
Internationales (NEI) osnovana je 1947. godine, a 1965. godine prerasla je u
Europsku uniju kr8¢anskih demokrata (EUCD). Od 1948. do 1989. godine
odrzana su 23 kongresa NEI/EUCD na kojima se raspravljalo o duhovnim
temeljima i akcijama demokr§¢anstva. Kao ¢lanice EUCD-a spominju se stranke
iz Njemacke, Italije, §panj01ske, Belgije, Francuske, Malte, San Marina,
Luksemburga, Svedske i Svicarske. Padom komunizma ponovno je porastao
broj demokréanskih 1 narodnih stranaka. Kao demokrS¢anske stranke u
Hrvatskoj deklariraju se HKDU, HDZ, KNS, Krs¢anski demokrati Medimurja te

jos neke regionalisti¢ke stranke.

6. 1. Vatikan i krs¢anska demokracija u Italiji

Platforma katolickog politickog angaZmana lezi u enciklici Rerum
novarum pape Lava XIII. Kao stranacka opcija, demokrsc¢anstvo se razvija od
Narodne stranke (Partito popolare) pod vodstvom svecenika Romula Murrija do
Krs¢anske demokracije (Democrazia christiana) Alcidea de Gasperija 1 njegovih
sljedbenika. Isprva su se politicke stranke razvijale neovisno od Vatikana, da bi
nakon Drugog svjetskog rata za vrijeme pape Pija XIl. bile pod znatnim
utjecajem. Od pape Ivana XXIII. (1959-1963.) pa do danas naglasava se

odvojenost Crkve i politike.

Narodna stranka nastala je krajem liberalizma 1 po¢etkom socijalizma. Za
vrijeme pape Leona XllIl. Crkva se nasla pred izazovom kapitalizma. Sveta
Stolica 1 Katolicka Crkva pocele su pridavati pozornost radni¢kom pitanju. Papa
Leon XIII. reagirao je 1878. godine enciklikom Quod Apostolici muneris, a
1891. godine izlazi enciklika Rerum novarum. Enciklika se bavi polozajem i
problemima radnika u industrijskom, kapitalistiCkom druStvu. Papa je osudivao

liberalni kapitalizam zbog nacina kori$tenja privatnog vlasniStva, a socijalizam
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zbog zahtjeva za njegovim ukidanjem. Papa je negirao klasnu borbu i zagovarao
Klasni mir i suradnju. Leon XIII. nije smatrao da je krS¢anska demokracija
politicki pokret. Za njega je bila bitna briga za siromahe i radnike. Leonov
nasljednik, Pio X., udario je temelje Katolickoj akciji. Zalaganje laika da se
prozme krS¢anskim nacelima shvatio je kao produzetak akcije klera. Za
njegovog papinstva djelovala je PPI, narodna stranka, na ¢elu s don Lugijem
Sturzom. Kako ne bi bio optuzen za konfesionalizam, don Sturzo U nazivu
stranke izbjegao je ,.kr§¢anska“. Protivio se mijeSanju Crkve u politiku. Pozivao
je katolike da se kao predstavnici nacionalne tendencije u razvoju civilnog
drustva politi¢ki organiziraju te da na politicku scenu ne unose religiju kao
barjak (Cvrlje 1994: 59). PPI je raspustena nakon dolaska Mussolinija na vlast,
a don Sturzo je zavrSio u egzilu kao zrtva sklapanja Lateranskog sporazuma
izmedu Mussolinijeve Italije 1 Svete Stolice. Papa Pio XI. orijentirao se na
izravan sporazum sa Mussolinijjem kako bi rijeSio rimsko pitanje. U svojim
enciklikama® osudio je fagisti¢ku doktrinu i nacisti¢ku ideologiju. Papa Pio XII.
(1939. -1958.) izri¢ito je osudivao boljSevizam i komunizam. Za vrijeme rata
skrivao je dezertere u Vatikanu i vrSio veliki utjecaj na njih. Medu njima bio je 1
Alcide de Gasperi. Krs¢anska demokracija na ¢elu s de Gasperijem zauzela je
cvrsti stav protiv komunizma. Kr§¢anski svijet poceo se oduSevljavati strankama
koje su obecavale politicke 1 ljudske slobode. U Italiji to je bila KrS¢anska
demokracija s de Gasperijem, u Njemackoj Kr$¢anska demokratska unija S
Adenauerom, Narodni republikanski pokret u Francuskoj sa Schumanom i
druge. Papa Pio XII. bio je za takav raspored snaga u Europi. Pio XII. zapazio je
strujanje demokratskih teznji $to su ih nosili krS¢anski socijalni 1 drugi pokreti.
U svom boziénom govoru stavlja cCovjeka kao osobu-subjekta u centar
drustveno-drzavnog zivota. Za njega demokracija predstavlja okvir u kojemu

osoba moze slobodno iznijeti svoje misljenje, koje kao 1 rad, pridonosi opéem

> Non abbiamo bisogno i Mit brennender Sorge
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dobru. Cvrlje uocava da iz ovakvog papinog stava proizlazi kako je pojedinac
osnova svakog drustva u svim demokracijama, pa tako i krS¢anskoj (1994: 63).
Namece se pitanje kakva je pozicija pojedinca u krS¢anskoj demokraciji.
Katolicki sociolog otac Mario Siki¢ smatra da postoje tri aspekta: geneticki — je
li pojedinac prije ili poslije drustva; aksioloski — je li pojedinac ispod ili iznad
drustva 1 finalisti¢ki — je li pojedinac za drustvo ili druStvo za pojedinca (1994:
63). Odgovor ovisi 0 obliku demokracije. Za Pija XIlI. pojedinac je temelj i svrha
drustvenog Zivota te je teziSte na jedinstvenosti osobe. Za narod, papa Pio XII.
izvodio je dvostruka prava. Narod je imao pravo izraziti vlastito miSljenje o
duZnostima koje im se postavlja te nije smio biti prisiljen na poslusnost prije
nego je sasluSao ono §to mu se nalaze (1994: 65). Papa je govorio i o moralnosti
izabranih demokratkih predstavnika. Pod papom lvanom XXIII. prekinuti je
odnos Vatikana 1 Kr§¢anske demokracije. Ivan XXIII. zauzeo je Cvrsti stav o
nemijeSanju Crkve u politicke poslove drzave. Pod Pavlom VI. uspostavljena je
ravnoteza prema demokrS¢anskom lideru Morou. Pavao VI. izriCito je
naglaSavao kako KrS$¢anska demokracija ne smije biti produzena ruka Crkve u
svjetovnim pitanjima, ali je inzistirao na krS¢anskom identitetu i1 tekovinama
krs¢anske civilizacije. Pod papom Wojtylom novi je smjer ovisio 0 razvoju
unutra$nje talijanske situacije. Ivan Pavao II. bavio se aktualnim pitanjima
suvremenog svijeta 1 izazovima vremena. Zalagao se za kr§¢anski humanizam 1
azurirani socijalni nauk Crkve. Klju¢nim problemom smatrao je jaz bogatih i
siromasnih te je smatra0 da Crkva mora ostati na strani siromasnih 1 potlacenih.
Crvlje zakljucuje kako mnogi ljudi iz KrScanske demokracije nisu slijedili
krS¢anska nacela niti Papina upozorenja $to je dovelo do raskoraka izmedu
njihova ponaSanja 1 socijalnog nauka, a time 1 do gubitka vodece uloge u drzavi i

drustvu (1994: 68).
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6. 2. Temeljna nacela u programima europskih demokrscanskih i narodnih

stranaka

Milardovi¢ smatra kako je vazno usporediti programe demokr$¢anskih i
narodnih stranaka s dokumentima i doktrinama Crkve (1994: 100). Stoga kao
primjer navodi Manifest krS¢anih demokrata Europe nastalog 1976. godine u
Parizu. Prema Manifestu Covjek je shvacen kao osoba i istie se njegovo
dostojanstvo. Drustvo i drZzava utemeljeni su na krS¢anskim nacelima. Spominje
se nacelo solidarnosti, pluralisticko druStvo, sloboda, jednake prilike, socijalna
pravda, osobna odgovornost, borba protiv totalitarizma i demokratske ustanove.
Milardovi¢ se pita na koji na¢in europske narodne stranke shvacaju pluralisticku
demokraciju. Kao oblik vladavine, pluralisticka demokracija utemeljena je na
volji gradana izreCenoj na izborima 1 predstavljenoj u parlamentu. Drzava ima
ulogu ustanove u sluzbi opéeg dobra te mora odgovarati potrebama i interesima
gradana. Narodne stranke zalazu se za pravo na rad svim ljudima, podupiru
socijalno-trzisno gospodarstvo, trziSno natjecanje, solidarnost i socijalno
partnerstvo. U Temeljnom programu narodnih stranaka Europe iz 1992. godine
zapisane su sljedece vrijednosti i nacela: Covjek je subjekt povijesti, svaka osoba
mora biti slobodna, solidarnost, socijalna pravda, participacija 1 nacelo
supsidijarnosti (1994: 100). Nacelo supsidijarnosti spominje se zbog suzbijanja
monopola drzave te se =zajedno s nacelom participacije suprostavlja
totalitarizmu. Narodne stranke se zalazu sa federalnu Europu sa socijalno-
trziSnim gospodarstvom, ekoloskim nacinom gospodarenja te Europu otvorenih
granica koja prerasta u Europsku uniju. Kao primjer stranaka demokratske i
narodne orijentacije u nekoj zemlji treba uzeti Program Krs¢ansko demokratske
Unije Njemacke iz 1978. 1 Nacrt temeljnog programa CSU iz 1993. godine.
KrS¢ansko demokratska unija odreduje se kao narodna stranka, a zatim

socijalna, liberalna i konzervativna. Covjek i njegovo dostojanstvo te
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odgovornost pred Bogom su u srediStu programa. Nacela i vrijednosti koje isticu
su: solidarnost, supsidijarnost, sloboda osobe i razvoj kroz obitelj, pravo na rad,
socijalno-trzisno gospodarstvo i druge. Kr§¢ansko socijalna unija odreduje se
kao narodna stranka u sluzbi svih drustvenih slojeva. Ona promice politiku
kr§¢anske odgovornosti utemeljenu na kr§¢anskim vrijednostima. Kroz obitelj se
ocCituje osoba 1 ona je polaziSte drustva. Nositelj drusStva je srednji sloj. Drzava
mora biti pravna i demokratska te mora osigurati sigurnost pojedinca i obitelji.
Kroz ovih nekoliko primjera iz temeljnih programa CDU-a i CSU-a mozemo
uociti prisutnost krS¢ansko-socijalnog nauka u programima demokratskih i

narodnih stranaka.
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7. Hrvatske politicke demokrscéanske stranke

Veselica naglasava da kada netko kaZe kako Hrvatska nema tradiciju
krS¢anske demokracije, onda itekako ne poznaje hrvatsku politic¢ku povijest 19. 1
20. stolje¢a (1994: 105). Tradicija krS¢anske demokracije prisutna je u pravaskoj
ideji posebice nakon preformuliranja stranackog programa 1894. godine.
Tradicija demokrS$¢anstva prisutna je i u narodnjaka, a kasnije i u Hrvatskoj
seljackoj stranci. Mozemo zakljuciti, ako se izuzmu kratkotrajna razdoblja
ideoloskih diktatura u 20. stoljecu da je hrvatska drzavnopravna tradicija itekako

zasnovana na prihvacanju zapadne kr§¢anske duhovnosti.

Temeljna zadaca hrvatske politike, u 20. stoljecu, stoga je bila ponovno
ozivjeti zajednicke krS¢anske vrijednosti i nazore, ponaprije moral zasnovan na
dostojanstvu ljudske osobe 1 odgovornosti. Veselica istice kako krS¢ani u politici
ne nastupaju u ime Crkve, ve¢ po svojoj krS¢anskoj savjesti (1994: 106). U
politici demokr§¢ani ne argumentiraju vjerskim i1 teoloSkim argumentima, veé
argumentima koji proizlaze iz zakonitosti ovozemnih stvarnosti (1994: 106).
Jedino ljudi koji vjeruju u besmrtnost i Isusa Krista te oni koji su se spremni
odre¢i vlastitih interesa protivnih Hrvatskoj kao opéem dobru, mogu se
suprostaviti mafiji i skupinama koji unistavaju Hrvatsku (1994: 107). SrediSnja
poruka demokracije jest da se ne mozZe teziti dobru nekog druStvenog subjekta
ako 1 on sam ne sudjeluje u definiranju zajednickih ciljeva 1 njegovom
ostvarenju. U pojedinim politickim ideologijama demokracije nisu identic¢ne,

stoga mozemo govoriti o krS¢anskoj demokraciji u Hrvatskoj ¢iji temelji

pocivaju na kr§¢anskom shvacanju ¢ovjeka.

Ideja 0 spajanju Hrvatske demokratske stranke i Hrvatske kr$¢ansko
demokratske stranke stara je kao i stvaranje politickih stranaka tijekom 1989.
godine. Ideja je bila da se stvori zajednica koncentriranih ¢imbenika koji e se

suprotstaviti komunisti¢koj Jugoslaviji 1 dati temelje stvaranju samostalne
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drzave Hrvatske. U tom smjeru oblikovana je Hrvatska demokratska zajednica.
No, s druge strane krS¢anske stranke izazivale su odbojnost jer je ljudima u
podsvijeti bio klerikalizam 1 neuspjesi takvih stranaka u 19. 1 20. stolje¢u. U
takvim uvjetima 1 okupirani sa svih strana, prolaz na politickoj sceni imale su
samo populisticke stranke koje su bile usmjerene ka stvaranju samostalne
Hrvatske. U tom pravcu Hrvatska seljacka stranka stekla je znatnu dominaciju
Sto se manifestiralo i 1939. godine nakon cega je stvorena Banovina Hrvatska
kao prijelazni oblik Nezavisne Drzave Hrvatske. Paralelno se stvarao
komunisticki 1 radikalno-nacionalisticki pokret. Kao odgovor na organizirani
velikosrpski zloc¢inacki pokret pod vodstvom Slobodana MiloSevica 1989.
godine, u Hrvatskoj se masovni populisti¢ki pokret pod vodstvom dr. Franje
Tudmana (1994: 108). Sanse za profiliranje jedne kr$éansko-demokratske

stranke bile su ravne nuli.

Dr. Ivan Cesar krajem 1989. godine imao je gotov krs¢ansko-demokratski
koncept na temelju kojeg je htio stvoriti krS¢ansko-demokratsku stranku.
Dr. Cesara moZemo nazvati pionirom konkretnog demokrS¢anstva na hrvatskim
prostorima (1994: 108). Sukladno ideji spajanja Hrvatske demokratske stranke i
Hrvatsko krS¢anske demokratske stranke nastala je Hrvatsko krS¢anska
demokratska unija. 1z Programa HKDU-a iz 1992. godine moze se is¢itati da je
to politicka organizacija koja prihvaca osnovne opceljudske vrijednosti i
povezuje ih s krS¢anskim svjetonazorom (1994: 100). Cilj stranke je ostvarenje
duhovnog i materijalnog blagostanja za svakog pojedinca i drustva. U Programu
takoder nalazimo nacela solidarnosti, supsidijarnosti, pravednosti, demokracije,
a apsolutnu vrijednost ima ¢ovjek kao osoba koji ima pravo na osobnu slobodu 1
dostojanstvo. Socijalno-trzisno gospodarstvo, ekolosko gospodarstvo, obitelj,
socijalna politika jo§ su samo neke od vrijednosti koje su upisane u Program.
Dr. Cesar je u raspravi Smisao Unije u svibnju 1993. godine napisao sljedece:

,wUnija ni u kojem slucaju ne znaci izjednacavanje, nego ujedinjavanje na
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temelju razlicitosti. Unija predstavija politicki centar koji, uz svoj centar, ima
ukljucene orijentacije od desno do lijevo, unutar politike krs¢anskih demokrata.
Ako demokrscanska politicka ideja to ne moze iskordinirati, tada nije politicki

odgovorna niti zrela za trenutak vremena.* (u 1994: 109).

U listopadu 1993. godine, na Drugom op¢em Saboru, Hrvatska
demokratska zajednica, najavila je svoju demokrS¢ansku orijentaciju. Stranka je
odredena kao narodna stranka Sirokih druStvenih slojeva hrvatskog naroda koja
program gradi na demokrs¢anskim nacelima. U Glasniku iz 1993. godine stoji
da joj je cilj demokratsko povezivanje svih ljudi koji su spremni prihvatiti
temeljne 1 opceljudske vrijednosti krS¢anske civilizacije zbog ostvarenja
duhovnog i materijalnog napretka Hrvatske (1994: 102). Kao narodna stranka
svih drustvenih staleza, HDZ za polaziSte ima ¢ovjeka kao osobu te obitelj kao
nedodirljive osnovne ljudske zajednice. U Programu je zatim istaknuto nacelo
solidarnosti, socijalno-trzisno gospodarstvo, o¢uvanje nacionalnog suvereniteta i
identiteta 1 drugo. No, medu demokratskim i1 narodnim strankama, HKDU je
najbliza krS¢ansko-socijalnoj doktrini 1 programima demokrS¢anskih stranaka.
HDZ se zbog nekoliko nacela i vrijednosti moze svrstati u krug demokratskih
stranaka, no ostale stranke su neuskladene s doktrinom i politickom praksom

europskog demokrSc¢anstva.

Bez obzira $to je HKDU najbliza kr§¢ansko-socijalnoj doktrini, a HDZ
ima naznake narodne stranke demokrS¢anskih nazora, Milardovi¢ smatra da u
Hrvatskoj ne postoje pretpostavke zbiljske artikulacije stranaka demokr$c¢anskog
programa (1994: 102). Milardovi¢ smatra da programi ovih stranaka ne
podudaraju sa zamiSljenim drustvenim slojevima te da imaju nesegmentirano
izborno tijelo. Dok je tako te dok se ne dogode strukturne i socijalne promjene
hrvatskog druStva, po Milardovicu sve ¢e stranke biti samo populisticke.

Demokrscanstvo mora sluziti svim Hrvatima i narodnim zajednicama koje Zive u
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hrvatskim granicama (Veselica 1994:. 109). Svrha Unije je afirmacija rada,
sposobnosti i odgovornosti, a ne prihvaéanje liderstva. Demokr§¢anima borba za
vlast znaci vladanje sluZenjem. Za Veselicu Unija je nesto Sto je ve¢ afirmirano
u svijetu, poput Kr§¢anske demokratske unije (CDU) te hrvatska politika treba

krenuti putem koji je ve¢ isproban (1994: 110).
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Zakljucak

Marijan Valkovi¢ u djelu Politicar i eticka dimenzija politike donosi deset
zapovijedi politicke etike. Zapovijedi su sljedece:

1. Spoji vlasiti interes s interesima opcéeg dobra

2. Tezi moc¢i, ali je stavi u sluzbu pravde i ljubavi

3. Trazi uspjeh, ali pritom nemoj izdati savjest

4. U protivniku 1 neprijatelju vidi moguceg brata/sestru, prijatelja

5. Odupri se granicnom moralu prema dolje 1 ne zaboravi mogu¢nost grani¢nog
morala prema gore

6. Ostani vjeran istini u govorima i obecanjima

7. Kao politi¢ar budi prijateljski raspoloZen prema masovnim medijima, ali ne
ovisan o njima, kao novinar medijski odgovor, a kao potrosac kriti¢an

8. Budi vjeran nacelima, ali ne dogmati¢no

9. Tezi tako za materijalnim dobrima da pritom ne povrijedi§ nematerijalne
vrijednosti, nego im pogodujes

10. I u zbilji politickog Zivota slijedi pozitivna nacela, koja ¢e tvojem politicCkom
djelovanju dati smisao i cilj (u Baloban 1999: 72 — 74).

Cilj rada je bio kroz sedam poglavlja ukazati na to Sto demokrS¢anstvo
jest, na kojim temeljima pociva te u kojem druStvenim sferama nalazimo
demokrS€anstvo. Nisam se bavila time kakav bi trebao biti politcar
demokrsc€anin, ali se to iS€itava iz nacela 1 temeljnih vrijednosti socijalnog nauka
Crkve. 1z tog razloga sam izdvojila za kraj ovih deset zapovijedi politicke etike
kojih bih se svaki politi¢ar trebao drzati. Politicarom se postaje. Biti politicarom
zahtjeva cjelozivotno obrazovanje. Politicar mora imati vlastitu karijeru,
ostvariti uspjehe na osobnom planu kako bi mogao raditi u korist opéeg dobra.

To mnogi danasnji politiCari zaboravljaju. Mnogim politiCarima je ,biti
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politicar* jedini interes. DemokrS¢anstvo nas uci da to nije dovoljno. Politi¢ar
demokrs$éanin treba kroz nacela i temeljne vrijednosti, kriticki promatrati i
djelovati u suvremenom svijetu. Politicar mora biti spreman na smjenu ako

narod koji ga je izabrao smatra da je to potrebno zbog iznevjerenog povjerenja.

Povijest demokrS¢anstva u Europi ima duboke korijene. Na temeljima
demokrsc¢anstva pociva i Europska unija. Hrvatska se u cijelom tom ciklusu
malo izgubila. Hrvatska krS¢anska demokratska unija  bila je najbliza
kr§¢ansko-socijalnoj doktrini, no danas je ta stranka u Hrvatskoj zaboravljena.
Hrvatska demokratska zajednica ima naznake narodne stranke demokr$c¢anskih
nazora, no postavlja se pitanje jesu li te naznake samo u programu i provode li
se u djelo. Slozila bih se s Milardovicem koji smatra da ove stranke nemaju
segmentirano biraCko tijelo. Dodala bih kako mislim da danas u Hrvatskoj
nijedna stranka nema segmetirano biracko tijelo, ve¢ sve stranke racunaju na
svih, osim naravno na one striktno opredjeljenje. 1z tog razloga, ali i mnogih
drugih, stranke 1 politiCari u Hrvatskoj danas, sve viSe gube na kredibilitetu 1

poStovanju. Na kraju bih zakljucila sa:

,,... jasno je da ce s vremenom iz vise hrvatskih stranaka morati nastati
jedna doista respektabilna krséanska grupacija. Vrijeme pravih
demokriéana tek dolazi...” fra Zvonimir Sagi Bono, prosinac 1993.

godine, Zagreb (u Veselica 1994: 110).
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SaZetak

DemoRrscanstvo u 21. stoljecu

Cilj rada je kroz sedam poglavlja ukazati na to Stoje demokrs¢anstvo, na
kojim temeljima pociva te u kojem druStvenim sferama nalazimo
demokrscanstvo. Zapocet ¢u s odnosima i1 obvezama kr§¢ana prema vlasti koje

je definirao sveti Pavao.

Poticao je kr§¢ane da se podvrgavaju uspostavljenoj vlasti zbog savjesti.
To je poredak §to ga je ustanovio Bog. Politi¢ka vlast mora jam¢iti spokojan 1
miran Zivot proveden u poboznosti i dostojanstvu. Covjek je po naravi drustveno
1 politicko bice, a politicka zajednica proizlazi i1z naravi osoba koja je urodena
ljudima. Zatim razmatram nacela socijalnog nauka Crkve na kojim
demokrsc¢anstvo pociva. To su dostojanstvo ljudske osobe, nacelo opéeg dobra,
nacelo supsidijarnosti posljedica ¢ega je sudjelovanje gradana 1 nacelo
solidarnosti. Usko povezano s nacCelima, dolaze i temeljne vrijednosti
drustvenog Zivota: istina, sloboda, pravednost i ljubav. Industrijska revolucija
Crkvi je uputila veliki izazov. Radnicko pitanje naslo se u srediStu brige Crkve.
U svibnju 1891. godine, nastaje enciklika Rerum novarum Lava XlIl. Kroz
encikliku analiziram odnos rada i kapitala, prava na rad i prava radnika. U
kratkom pregledu francuskog filozofa, Jacquesa Maritana, definiram njegovo
razlikovanje pojma politiCkog djelovanja Sto ga obavljaju krS¢ani od pojma

kr§¢anski nadahnutog politickog djelovanja.

Sredinom 19. stolje¢a javljaju se demokrS¢anske i1 narodne stranke.
Tijekom 19. 1 20. stoljea u vecini europskih zemalja prevladavali su zastupnici
demokrS¢anske ideje. Analiziram razvoj demokrS¢anstva u Italiji. Navodim
temeljna nacela u programima europskih demokrs¢anskih i1 narodnih stranaka,
ponajprije u francuskoj 1 njemackoj stranci. Slijedom povijesti demokr§¢anstva,
analizom u europskim zemljama, na kraju rada izdvajam hrvatske politicke
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demokrsc¢anske stranke. Ovim radom htjela sam dati pregled povijesti i razvoja
demokrS¢anstva u Europi te potaknuti na razmiSljanje postoji li danas

demokrs¢anstvo u takvom obliku 1 ako da, je li odrzivo.

Klju¢ne rijeéi: demokrS¢anstvo, Jacques Maritan, opée dobro, politicke stranke, Rerum

novarum, socijalni nauk Crkve, solidarnost, supsidijarnost
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Summary
Christian Democracy in 21. century

The aim of this paper is, through seven chapters, to show what Christian
democracy is, on what ground it is based, and in which spheres of society it can
be found. I will start with Christian’s conditions and obligations to the authority

as defined by Pope.

Pope encouraged Christians to be loyal to the established authority
because of their own consciousness. Political authority has to guarantee the
serene and peaceful life of devotion and dignity. Every man is, by nature, a
social and a political being, and hence a political community comes from
person’s inborn attitude. Next, | consider the principles of Catholic Social
Teaching that include human dignity, the principle of common good, and the
subsidiary principle that includes solidarity principle and citizen participation.
Closely associated with these principles are the fundamental values of social
life: freedom, justice and love. The industrial revolution was a big challenge to
the Church. The labor issue was the main concern that the Church had to deal
with. In May 1891 Pope Leo XII issued encyclical Rerum novarum. Through
this papal encyclical | analyze the relationship between the labor and the capital,
the right to work and the workers™ rights. In the short overview of the work by
French philosopher Jacques Martin, | define his distinction of the term of
Christian political acting from the term inspired by the Christian political

acting.

In the mid 19™ century new Democratic and People’s Parties occurred.
During the 19" and 20" centuries, representatives of the idea of Christian

Democracy dominated in most of the European countries. | also analyze the
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breakthrough of Christian Democracy in Italy. | propose the fundamental
principles in the programs of European Democratic and People's Parties,
especially in the programs of French and German parties. Following the history
of Christian Democracy with the analysis of the European countries, in the end

of my paperl mention Croatian Democratic political parties.

With this thesis, | want to give a brief overview of Christian democracy
history and its development in Europe as well as to inspire a thought on the
question of whether Christian democracy exists today and in what form, and if it

does, whether it is sustainable.

Keywords: Christian democracy, Jacques Maritan, common good, political parties, Rerum
novarum, Catholic Social Teaching, solidarity, subsidiary
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