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1. Uvod

Srednji vijek je razdoblje kojeg se obi¢no poima kao mracno razdoblje u kojem su se
vjestice spaljivale na lomaci, brutalno kaznjavali nevjernici i sl. Medutim, to nije izgledalo bas
tako. Kroz ovaj rad pokusat ¢u razbiti krive pretpostavke da srednji vijek znaci mracno razdoblje
upravo kroz prikaz Marijinih ¢udesa u hrvatskoglagoljskim zbornicima za koje se s pravom tvrdi
da pripadaju jednim od najljepSih tekstova srednjovjekovlja. Takoder, srednji vijek je Cesto
dozivljavan kao zatvoreno razdoblje u kojem ne dolazi do znacajnih promjena. Takva pretpostavka
je netocna, jer upravo suprotno, u srednjem vijeku dolazi do pravog bujanja na kulturnom planu u
vidu knjizevnosti. Djela koja ¢e nastati u srednjemu vijeku, kasnije ¢e imati vaznu ulogu u
oblikovanju drugih knjizevnih Zanrova, kao §to ¢e se u kasnijim poglavljima ovoga rada to moci
vidjeti na primjeru mirakula i kako se ¢udo i ¢udesno ne pojavljuje samo u njima. Srednjovjekovni
covjek je bio sklon vjerovati u oprost od grijeha i spasenje dusSe koja ¢e oti¢i u raj. Na tom putu
spasenja pojavljivali su se sveci, Bogorodica, Isus i druge osobe za koje se smatralo da nose
bozanski dar u sebi. Kr§¢anski je duh imao vaznu ulogu u zivotu svakog covjeka srednjega vijeka,
pa se tako 1 knjizevnost prilagodavala krs¢anskoj kulturi. Mnoga djela koja nastaju Zele biti
exemplum kojima ¢e, oni koji slusaju ili ¢itaju djela, uputiti na moralan i religiozan Zivot.
Krs¢anskim se temama nastojalo pribliziti ljudima da razumiju ono na Sto im se Zeli ukazati, a
Crkva je bila vodeca institucija u tome. U srednjovjekovlju je Crkva, osim vjerske, imala i vodecu
gospodarsku, politicku, drustvenu i obrazovnu ulogu. Zastupala je vlastite interese i nastojala ih
prenijeti na Siru publiku. Jedna od glavnih zadac¢a Crkve bila je pripremiti ¢ovjeka za smrt, odnosno
kraj svijeta, Sto je u prijevodu znacilo, spasiti duSu od pocinjenih grijeha. Mnogi su na tom putu
otisli u krivom smjeru, pa su proglaSenim pogancima i hereticima, te ih je crkvena vlast osudivala
na brutalne kazne da bi bili na primjer drugima. Oni koji su bili vjerni Bogu, bili su nagradeni za
dobro vladanje na ovozemaljskom zivotom, pa su njthove duSe odlazile u Raj. Mnoga
srednjovjekovna djela doticu se takvih prizora, pa je na vrlo slikovit nacin prikazan odlazak duse
u nebo. Izvrsne primjere susrest ¢e se i u Marijinim mirakulima, gdje je ona prikazana kao
zagovornica dobra, i koja se brine za ljude u razli¢itim neprilikama. Cudesima koje &ini,
svjedocima daje nadu u spasenje, pa su mirakuli bili od velike vaznosti za srednji vijek. Svecenstvo
ih je obicavalo €itati na misama kako bi ukazao na dobrotu kojom ¢e Marija pomo¢i svima kojima

je pomo¢ potrebna.



2. Marijini mirakuli u povijesti istraZivanja

Osnovni oblik Marijinih mirakula jest prica u prozi ili stithovima. To je prozna vrsta
karakteristicna po svojoj kratko¢i, zgusnutoj fabuli sa zanimljivim zapletima i neocekivanim
zavrSecima. Osim u proznome obliku, Marijine mirakule moze se pronaci i kao druge knjizevne
vrste, primjerice dramske, a ona je bila karakteristi¢na za englesko kazaliste.’

Zbog pojave Marijinih ¢uda i u prozi i u drami, ponekad dolazi do nerazlikovanja, pa valja
jasno odrediti o kojem Zanru se govori. U ovome radu bit ¢e iskljucivo naglasak na Marijinim
cudima kao proznoj vrsti.

Marijin mirakul jest mirakul prema svom sadrzaju, a ne prema obliku.

U zapadnoeuropskim knjizevnostima u 13. stolje¢u, mirakuli dozivljavaju svoje zlatno
doba. Taj je zanr srednjovjekovne proze uzivao u puku veliku popularnost zbog njegovane
poboznosti prema Bogorodici, ali 1 kr§¢anskog duha opcenito, pa ih je stoga 1 crkvena vlast rado
preporu¢ivala.?

Kompilatori zbirki su poznati, ali autori pojedinih cudesa su redovito anonimni.® Valja reéi
kako je svaki kompilator u narodnim knjiZevnostima mijenjao odredenu verziju mirakula i
udahnjivao im lokalne znacajke Sto ¢e re¢i da se unosila neka karakteristika knjizevnosti u koji je
mirakul doSao.

Bogorodic¢ina su ¢udesa u hrvatsku knjizevnost usla vrlo rano, smatra D. FaliSevac.
Mirakule se moZe pronaci razasute po mnogim rukopisima, i to napisane narodnim jezicima
(njemackim, talijanskim, francuskim). Hrvatskoj knjizevnosti poticaj za Marijinu legendu, smatra
se, dala je talijanska knjizevnost. Neki tekstovi do nas su dosli iz latinske knjizevnosti, ali je glavnu
posredni¢ku ulogu izmedu zapadnoeuropskih tekstova i hrvatskih redakcija imala legenda na
talijanskom jeziku.

U povijesti knjiZzevnosti pod nazivom Od humanizma do potkraj XVIII. stoljeca prvi Koji
je spomenuo zanr Marijinih mirakula, bio je Branko Vodnik. Ta je knjiga izasla 1913. godine i

obuhvaca Siroko povijesno razdoblje kroz vrijedni knjizevni pregled. Vodnik mirakule spominje

'Prema Petrovi¢, 1977., str. 10.

2Prema Frani¢ Tomié, Prospreov Slobodan Novak, 2019., str. 28.

3Stefani¢, Vjekoslav: Hrvatska knjizevnost srednjeg vijeka, u: Pet stoljec¢a hrvatske knjizevnosti, Matica hrvatska,
Zagreb, 1969., str. 45.



u kontekstu Miléeti¢eva® istrazivanja, koji je U studiji Hrvatska glagoljska bibliografija. Dio I.
Opisi rukopisa (Starine), iz 1911. oblikovao ime Ivanci¢eva zbornika, a u kojem se nalaze
Bogorodicina cudesa. Takoder, osim Ivaci¢eva zbornika navodi se i knjizica s prijevodom
talijanskih mirakula na hrvatski jezik, Mirakuli slavne dive Marie, izdane u Senju 1507. godine.
Vodnikova Povijest istrazivanja Od humanizma do potkraj XVIII. stoljeca bila je samo ,,uvertira“
za daljnja istrazivanja o zanru Marijinih mirakula.

Dvije godine nakon, 1915. Rudolf Strohal pise Hrvatsku glagolsku knjigu u kojoj
spominje srednjovjekovne mirakule. Strohal istice kako mirakuli, prilike i legende u hrvatskoj
srednjovjekovnoj knjiZevnosti zamjenjuju ,,modernu‘ novelu i roman. Takoder, navodi kako su se
mirakuli od 14. i 15. stoljec¢a unosili u propovijedi kao ezempli ili prilike. Za njega su legende,
mirakuli 1 ostali srodni Zanrovi neka vrsta popularne teologije. Strohal u studiji navodi 1 koji su mu
poznati mirakuli:

Mirakul o jednom slikaru koji slikase blazenu djevicu Mariju (iz 14. vijeka), Cudesa

blazene dive Marije, Mirakuli Marije Magdalene, Mirakul vele lip od slavne dive Marije

ot krunice, Josce lip mirakul slavne divi Marije od nje krunice, ki ju nastoje neprestano.

Te zakljucuje:

U velikom Grdoviéevu zborniku nalaze se od strane 910. — 930. mirakuli ili cudesa vrhu

rozarija, kojih se navodi 30 vecinom iz 16. vijeka i nekoliko iz 15. vijeka. Najvise se je

dogodilo tih mirakula u Spaniji i Portugalu. .’

U njegovoj studiji dolazi se do zanimljive informacije u kojoj navodi kako knjizica Pocinju
mirakuli slavne dive Marije, tiskana u Senju, izdala 1508. godine, a ne 1507. kako to navodi
Vodnik. Za senjski zbornik mirakula govori kako ih je tiskao Grgur Senjanin, te spominje tri
primjerka tih mirakula.®

Mihovil Kombol sljedeéi je autor koji se bavio ¢udesima. U svojoj Povijesti hrvatske
knjizevnosti do preporoda iz 1961. godine, isti¢e kako najpoznatije srednjovjekovne zbornike
povezuje jedan te isti lik — Bogorodica. U Europi je u 11. i 12. stolje¢u zavladao pravi kult

Bogorodice, pa su nastajale o njoj Citave zbirke latinskih prica, koje su onda prevodene i

“Tvan Milceti¢ bio je knjizevni povjesnicar, filolog, etnograf i folklorist. Bavio se problemima starije hrvatske
knjizevnosti. Imenovao je Ivanciéev zborniku u svojem djelu Starine (1911.)

>Strohal, Rudolf: Hravtska glagolska knjiga, pis¢evim troskom, Zagreb, 1915., str. 135.

80 1508. godini govori i A. Nazor u studij O glagoljskoj tiskari u Senju i njezinim izdanjima (1494. -1508.) gdje kaze
kako su Mirakuli slavne Déve Marije tiskani u Senju, a izasli su 15. lipnja 1508. godine.



preradivane u svim europskim zemljama. Kult Bogorodice najuocljiviji jest u prozi odnosno kroz
mirakule. Marija je u tim legendama, kako navodi Kombol, ,, odvitnica* svih, koji se k njoj utjecu,
i pomocnica protiv sviju nevolja, cesto i u najneobicnijim situacijama.” Svako daljnje proucavanje
1 istrazivanje postalo je nadogradnja koja je dodatno produbilo saznanja o zanru srednjovjekovnih
mirakula.

Vjekoslav Stefani¢ u svojoj studiji objavljenoj u sklopu prve knjige iz edicije Pet stoljeca
hrvatske knjizevnosti pod nazivom Hrvatska knjizevnost srednjeg vijeka, izdane 1969. godine,
govori o prozi u najuzem smislu, prema kojoj se dalje dijeli na moralnodidakticku prozu,
legendarnu prozu, gdje spadaju i ¢uda odnosno mirakuli, te svjetovni roman. Bogorodica je u
mirakulima prikazana kao najjaca zagovornica kojoj na nebu ne mogu odbiti ni najsmionije
molbe.? Stefani¢ spominje oveéi broj mirakula u Ivancicevu zborniku (prijelaz 14. u 15. st.), zatim
u Petrisovu zborniku (1468.) i u Disipulima (15./16. st.), a kao najveéu zbirku Stampanu u
glagoljskoj $tampariji u Senju 1507. ili 1508. navodi Mirakule slavne deve Marije. Stefanié¢ je
priredio i dva teksta mirakula u studiji — Covjek prodao daviu svoju Zenu i O djevojci bez ruku.

Eduard Hercigonja se u svojoj studiji objavljenoj u sklopu edicije Povijesti hrvatske
knjizevnosti pod nazivom Srednjovjekovnoj knjizevnosti iz 1975., posebno dotaknuo senjskoj
zbornika Bogorodi¢ina mirakula, Pocinju mirakuli slavne deve Marie. No, valja prvo re¢i kako
Hercigonja srednjovjekovnu crkveno-pripovjednu prozu rasélanjuje na stariji tip i mladi tip, a u
mladi tip ulaze mirakuli. Mirakuli slavne deve Marie nemaju kolofona, pa je zbog toga i odredenje
godine, 1507. ili 1508., te mjesta tiska rezultat poredbeno-tipografske analize mirakula i datiranih
senjskih izdanja, navodi Hercigonja:

Uocljiva je razlika u jezicnim, stilsko-izrazajnim i knjizevnim kvalitetama senjskog izdanja

i ranijih rukopisnih zbirki i manjih cjelina Bogorodicinih cudesa u glagoljaskoj knjizi:

rukopisni su Mirakuli manje infiltrirani utjecajima jezika predloska, naracija je saZetija,

ekspresivnija, vjestije je gradenje i razvijanje fabule kao kljucnog elementa strukture
pripovjednoproznog teksta.’

Uocava da se pored ustaljenih i poznatih tema unose i neke nove, kao §to su legenda o

redovnici -sakristanki koja zgrijesi bjezeéi iz samostana, 0 redovnici koja je zanijela, o djevojci

’Kobol, Mihovil: Povijest hrvatske knjiZzevnosti do preporoda, Matica hrvatska, Zagreb, 1961., str. 31.
8Stefani¢, Vjekoslav, 1969., str. 45.
°Hercigonja, Eduard: Srednjovjekovna knjizevnost, Mladost, Zagreb, 1975., str. 232.



bez ruku ili poznati mirakul o Teofilu. Osim toga, Hercigonja spominje dva vrlo zanimljiva
mirakula u Ivancic¢evu zborniku koja su prenijeta iz gréke knjizevne sfere, a radi se o Sofronijevoj
legendi o0 Mariji Egipéanki i poetskom mirakulu o Zidovskom djecaku.

S krajem srednjega vijeka nestaje mastovitost motiva i sadrzaja Marijinih ¢udesa. Pocinju
se nazirati znakovi iscrpljenosti, ponavljanja motiva i obrade tema. To zamiranje, degeneraciju
mirakula, ocituje njegovo pretvaranje od leprsave motivsko-tematski bizarne, duboko emotivne,
iskrenom spontanosé¢u nadahnute proze u pripovjedacki reducirano gradivo zbornika pucke
propovjednicke literature(...)** Marijini mirakuli time prestaju Zivjeti svoj Zivot nabozno-
pripovjedne proze i u 16. stolje¢u postaju dio kateheticke pragmatike svedene na propovjednicki
exemplum, tvrdi Hercigonja.

Iste godine, Ivanka Petrovi¢ u studiji Literatura u kojoj je svatko primao i davao (uz
zbirku Mirakuli slavne deve Marie, Senj 1507/1508.god.) navodi da se u znanosti drzi kako je Ivan
Bréié prvi upozorio na senjsku knjizicu.'!

Dvije godine kasnije, 1977., Ivanka Petrovi¢, nasa najbolja poznavateljica Marijinih ¢uda,
prosiruje svoja istrazivanja u studiji Marijini mirakuli u hrvatskim glagoljskim zbirkama i njihovi
evropski izvori. U tom radu donosi vrlo detaljan pregled svih zbornika u kojima se pojavljuju
Marijina ¢udesa. Petrovi¢ govori kako je Ivan MilCeti¢ prvi istaknuo da se u Ivanci¢evu zborniku
nalazi devetnaest Marijinih mirakula, pa su taj podatak od njega preuzeli svi kasniji istrazivaci.
Medutim, ona se ne slaze potpuno s MilCeticevom tvrdnjom i smatra kako se samo Sesnaest
mirakula iz te zbirke moZe zaista nazvati pravim Marnijim cudima, dok se dva teksta ne mogu
smatrati Marijinim mirakulima, a posljednji tekst je nedovrSen. Autorica smatra kako je na senjski
zbornik, Pocinju mirakuli slavne deve Marie, utjecaj izvrsio talijanska verzija mirakula:

Slicnost zbirke cudesa u Ivancicevu zborniku i zbirke Il Libro del Cavaliere, odnosno

senjske zbirke mirakula, ima se zahvaliti upravo ovom zajednickom rukopisnom izvoru

motiva talijanskih mirakula, koji je kroz mnogo zbirki i redakcija pustio svoje Zile na sve

strane.!?

101sto, str. 317.

1prema Petrovié, 1975., str. 25.

2Petrovié, Ivanka: Marijini mirakuli u hrvatskim glagoljskim zbirkama i njihovi evropski izvori, Vol.8 No.8, Zagreb,
1977., str. 21.



Osim toga, posebnost Ivancic¢eva zbornika jest u tome $to se autor pobrinuo da ne dode do
motivsko-tematskog ponavljanja u sadrzajima mirakula, pa je tako glavno obiljezje zbirke njezina
raznolikost kako navodi 1. Petrovic.

Nedugo nakon toga, Ivan Mil€eti¢ nasao je novi primjerak senjske zbirke, ali je o djelu
dao mnogo znacajnije podatke. U Milceticevoj ediciji Starine u sklopu Hrvatske glagoljske
bibliografije. Dio I. Opisi rukopisa iz 1911. godine, koja obuhvaca i opis Ivancic¢eva zbornika i
Spovidi opcene, takoder senjskog izdanja, autor je 1890. objavio naslove ¢udesa od br. 34—62.
On je proucavaju¢i Marijine mirakule ustvrdio da su senjski mirakuli i mirakuli u Ivancic¢evu
zborniku imali »isto vrelo«, medutim ta se tvrdnja pokazala neispravnom i netoénom.

Dunja FaliSevac u Hrvatskoj srednjovjekovnoj prozi; knjizevnopovijesne i poeticke
osobine (1980.) vrlo opsirno definira i opisuje zanr srednjovjekovnih mirakula. Navodi kako su
sva djela ove vrste karakterizirana zajednickom krS¢anskom tematikom, jednostavhom
knjizevnom strukturom, jedinstvenim senzibilitetom koji je oblikovao glavni lik tih mirakula —
Mariju, istim moralom i porukom koja se u tim djelima krije, kao i ¢injenicom da se u svim takvim
djelima ocrtava mali viteSki svijet u kojem se Marija pojavljuje kao hrabri vitez, ali i kao —u
slijedu platonisticke estetike — idealna gospa, ujedinjujuci tako u sebi senzualnost s idealizacijom
i misticizmom vjerskog duha srednjovjekovlja.t*

FaliSevac izdvaja pet lijepih mirakula koji se nalaze u Petrisovu zborniku: legenda s
motivom o prodaji duSe davlu, zatim legenda o razbojniku kojeg Bogorodica spasava od vjesala,
legenda o redovnici kojoj je njezina Cista duSa draza od oc¢iju, legenda o neukom redovniku i
legenda o sedmogodisnjem djecaku koji je svakodnevno svoj kruh poklanjao slici Majke Bozje za
njezina sina.

FaliSevac se osvrée i na senjsko izdanje mirakula, gdje na vrlo sli¢an na¢in komentira
njihovu vrijednost nasljedujuci u svojoj knjizevnokriti¢koj ocjeni E. Hercigonju:

Prevedeni su senjski mirakuli s talijanskog sto je u tekstu vidljivo po brojim talijanizmima

i talijanskim konstrukcijama tako da tekstovi u stilskom pogledu nisu vrijedni kao nasa

rukopisna pripovjedna djela ove vrste.®

13prema Petrovi¢, 1975., str. 25.

14FaliSevac, Dunja: Hrvatska srednjovjekovna proza; knjizevnopovijesne i poeticke osobine, Zagreb, Znanstvena
biblioteka Hrvatskog filoloskog drustva, 1980., str. 60.

Bsto, str. 61.



Slobodan Prosperov Novak 1996. godine u Povijest hrvatske knjizevnosti; Od pocetka do
Krbavske bitke 1493.1® navodi kako su Marijini mirakuli srodni svetackim legendama. Smatra da
su takvi tekstovi proizasli iz kulta prema Bogorodici te da se u njima opisuju pojedinacni slucajevi
u kojima bi Marija svojim ¢udom spasila nekog muskarca ili zenu. Prosperov Novak Marijine
mirakule naziva proznim vjencicem i smatra ih jednim od najljep$ih i najintimnijih tekstova
nastalih u razdoblju srednjega vijeka. Takoder, govori da su prve zbirke Marijinih cuda zapisivale
vec u 14. stoljecu, a kasnije su se one prilagodavale kanonu Marijine proze. Autor spominje senjski
tisak mirakula iz 1507./1508. godine i talijansku verziju zbirke prema kojoj je nastala, Il Libro del
Cavaliere. U Povijesti autor izdvaja mirakul o gresnoj redovnici i mirakul o djevojci bez ruku za
koji govori da motivom podsje¢a na usmenu predaju kao pri¢u o Pepeljugi.t’

Studijom iz 2019. godine pod nazivom Hrvatska srednjovjekovna knjizevnost, Knjizevni,
povijesni i tekstualni laboratorij Viktoria Frani¢ Tomi¢ i Slobodan Prosperov Novak kazu kako
su tekstovi Marijinih mirakula uzivali medu pukom veliku popularnost, a i crkvena ih je vlast rado
preporucivala. Izdvajaju mirakul o djevojci bez ruku koji u senjskoj redakciji nosi naslov Kako
blazena deva Marija izbavi ot mnogo nevolj niku kéer jednog cesara koji bihu ruke usicene.
Takoder, navode neke poeticke osobine Bogorodi¢inih mirakula o kojima ¢e viSe biti rijeci u

narednim poglavljima.

*

Kako bih uvela u metodologiju i samu analizu odabranih mirakula, valja nesto reéi i o
samim zbornicima u kojima se ti mirakuli pojavljuju. Najstarija zbirka Bogorodicinih cudesa
nalazi se u glagoljskom Ivanci¢evu zborniku s kraja 14. stolje¢a ili s pocetka 15. stoljeca, gdje ¢uda
nose naziv Cudesa blazene divi Marie. Sude¢i po njihovoj tematskoj i literarnoj zrelosti, moze se
pretpostaviti da to nisu prvi tekstovi ovog Zanra u hrvatskoj knjizevnosti, ali su njezin prvi dokaz
koji nam je danas poznat.!®

Zbirka Cudesa blazene divi Marie sadrzi devetnaest tekstova, od kojih se samo esnaesta
drzi pravim Marijinim ¢udima. Nije Ivancic¢ev zbornik jedini hravtskoglagoljski izvor u kojem se

mogu pronac¢i Marijina ¢uda. U Petrisovu zborniku iz 1468. godine nalazi se 5 vrlo lijepih

15Prema Prosperov, Slobodan Novak, 1996., str. 267.
Ylsto.
8prema Petrovi¢, 1975., str. 24.



Marijinih ¢uda. Ti se mirakuli smatraju najljepSim ostvarenjima ove podvrste srednjovjekovne
pripovjedne proze, kako smatra D. Falisevac.®

Osim navedenih dvaju zbornika, Marijina cuda nalaze se i u tiskanom zborniku pod
nazivom Pocinju mirakuli slavne deve Marie koji je izaSao u Senju 1507. ili 1508. godine, a sadrzi
Sezdeset i jedan mirakul te predstavlja nasu najobuhvatniju zbirku Marijinih cuda. Kao predlozak
senjskom prevoditelju, kako se smatra u literaturi, posluzila je talijanska zbrika Bogorodi¢nih
¢udesa Miracoli della gloriosa Vergine Maria.

Osim u ovim trima velikim zbornicima, Marijine mirakule moze se pronaci razasute po
brojim tekstovima srednjovjekovne proze, primjerice u Vinodolskom zborniku, u Akademijinu
zborniku 1Va 48, Grskovi¢evu, Fatevi¢evu zborniku i ostalim tekstovima. Na pocetku 17. stoljeca
Matej Divkovi¢ izdaje knjigu Sto cudesa aliti zlamenja blazene i slavne Bogorodice Divice Marije
izdane u Mlecima 1611. godine, a u stvari je to prijevod velike Herolitove zbirke Bogorodi¢nih
¢udesa pisane bosanskom ¢irilicom.?

Za analizu motiva ¢uda u Marijinim mirakulima, odabrala sam pet mirakula. Tri mirakula
kojima ¢u se koristiti nalaze se u Petrisovu zborniku, dok su dva mirakula iz zbirke Pocinju

mirakuli slavne deve Matrie.

19prema Falisevac, 1980., str. 60.
Dysto.



3. Cudo i ¢udesno u hrvatskoglagoljskim Marijinim mirakulima

Cudesima se u srednjem vijeku nastojao suzbiti strah od postojanja Sotone, pa su nastajala
djela koja su jacala i u¢vrséivala vjeru. Tako su mirakuli postali dokazi za izvanredna djela
Bogorodice.?* Oni su postajali slikom svoga vremena jer nisu prikazivali idealiziranu sliku svijeta,
ve¢ su se usudili progovarati o skandaloznim temama koje su drugi zanrovi srednjovjekovne
knjizevnosti Siroko zaobilazili. Tako se u mirakulima nalaze likovi S margine - lupezi, trudne
redovnice, pokvareni 1 neuki klerici, vitezovi Zeljni materijalnog bogatstva, bludnice, pa cak 1
mladi¢ koji dusu prodaje davlu.?

Mirakuli su tipicni su produkt poboznosti i osjecajnosti zreloga srednjovjekovlja, knjizevna

skupina mastovita i liricna, pomalo naivna, ali puna optimizma i topline, gotovo

Jedinstvena po razumijevanju za ljudske slabosti i teskoce.?®

Dokaz cudom odreduje sama izvanredna bica, svece, a tome pridonosi naucavanje Crkve.
Od kraja 12. stoljeca, papinstvo je sebi pocelo prisvajati pravo kanonizacije svetaca, a koje je do
tada birao vox populi, pa ono uvrstava ¢udo u obvezne uvjete koje mora ispunjavati svaki kandidat
za kanonizaciju. U 14. stoljecu doneseni su propisi o postupku kanonizacije, odnosno dosjei su
morali obavezno sadrzavati i posebne Clanke koji se odnose na ¢uda §to ih je kandidat poc€inio,
capitula miraculorum. Medutim, ¢uda se ne ograni¢avaju na ona koja je pocinio Bog
posredovanjem svetaca.

Putem svjedoka moralo se dokazati da je osoba koju se Zeli proglasiti svetom posjedovala
junacke vrline, i kao drugo, da je ¢inila ¢udo. Cuda su se morala u tom postupku proglasavanja
svetosti iznova ispitivati. Tako ¢udo postaje zakonom moci, ako je dobilo potvrdu valjanosti. Po
svecevoj smrti, cudo koje je €inio za vrijeme zivota, nadovezalo se na neki predmet, relikviju, koje
nastavlja svjedociti ¢udo. Djela koja donose takav tip iznoSenja cuda pripadaju svetackim

legendama.?*

Z'Emotivnost koja se prenosila Marijinim mirakulima zna¢ajno je utjecala na njihovo Sirenje i popularnost pocetkom
12. stolje¢a. Bogorodica je prema ucenju Crkve tijelom uznesena na nebo. Crkveni koncil je 431. godine u Efezu
sluzbeno dodijelio Mariji ime Bogorodica $to daje najbitniji poticaj Sirenju njezina kulta. (prema Durrigl, 2013., str.
2717.)

22Prema isto, 2013., str. 281.

ZDurrigl, Marija Ana: Hrvatska srednjovjekovna proza; apokrifi, vizije, prenja, Marijini mirakuli, Matica hrvatska,
Zagreb, 2013., str. 280.

24Prema Jolles, 2000., str. 33.
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Takoder, u skupinu tekstova u kojima se postojanje ne¢ega nadnaravnog mora priop¢iti od
strane svjedoka, uvrStavamo memorabilije. U procesu ispitivanja istinitosti, u trenutku kada
¢injeni¢no postane konkretnim, postaje i vjerodostojnim.

S druge strane, u bajkama, cudnovatost nije u svom obliku ¢udna, ve¢ se smatra
samorazumljivom, pa se u tom kontekstu Zanr bajke moze usporediti s legendom. Cudo je u legendi
jedina moguéa potvrda vrline koja se bila odjelotvorila, dok je cudnovatost u bajci jedino moguéa
sigurnost da je prestao doticaj stvarnosti. Tek u ¢udu razumijemo legendu kao takvu, a tako se i
bajka shvaca tek u ¢udnovatosti.

Medutim, pojam ¢uda i ¢udesnog spada — u sferu fantasti¢nog, i to srednjovjekovno
fantasti¢nog. Prouc€avajuci §to se podrazumijeva pod tim pojmom u srednjem vijeku, naiSla sam
na brojne zanimljivosti 1 jo§ neke Zanrove u kojima se pojavljuje fantasticno ili cudesno.

Kao §to je ve¢ reCeno, mirakul kao Zanr postoji u dva oblika, mirakul kao dramska izvedba
u kojoj se na sceni vizualno nastoji prikazati ¢udo, i mirakul kao prozni tekst u kojem se opisuje
Marijino ¢udo. Cudo i udesno nije ograni¢eno samo na mirakule, veé se elementi koje se susrecu
u mirakulu, pronalaze i u drugim Zanrovima koje ¢u spomenuti.

Prvi zanr na koji sam naisla jest feerija®®. Feerija je tip kazaliSne izvedbe koju
karakteriziraju neobi¢ne i fantasti¢ne pojave, najcesce kroz likove vila i vilenjaka.

Podrijetlo feerije treba traziti u antickim, srednjovjekovnim i kasnorenesansnim dramskim

Zanrovima koji su tematizirali natprirodne pojavnosti, poglavito u Sofoklovim i

Euripidovim tragedijama s titanskim ili boZanskim likovima u sredistu, u srednjovjekovnim

mirakulima te u razlicitim oblicima renesansne pastoralno-mitoloske dramatike.?®

Natprirodne slike koje se pojavljuju u ovom tipu izvedbe, mogu se pronaéi u proznim
djelima mirakula. Marijino ¢udo moZe se razumjeti kao natprirodna pojava jer samo ona u
ljudskom obli¢ju ima mo¢ kojom cudesno ozdravlja bolesne, pomaze u najtezim trenucima,
mijenja identitet s redovnicom koja bjezi iz samostana kako bi je postedjela pogrdnih rijeci ljudi,
spasava duSe onih koji su joj vjerni i dr. Nadljudskim sposobnostima, Marija ¢ini ¢uda, pa se u
tom trenutku dokida granica sa zbiljom iako svjedoci ne dovode u sumnju njezin lik i ¢udesno
djelovanje. Tako bi se karakteristike mirakula, odnosno ¢uda u njima, i feerije mogle povezati

zbog mijeSanja zbiljskih 1 natprirodnih elemenata (¢uda).

Sfran. féerie: ¢arolija, vilinski prizor
2 eksikon Marina Drzica, pojam feerija
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U feerijama su se na pozornici takoder dokidale granice sa zbiljom. Pri njihovu su
izvodenju veliku vaznost imali scenski efekti, razvijena predstavljacka »masinerija« koja je
izazivala interes kod publike.

Jo$ jedan dramsko-scenski zanr u kojem se moZe naiéi na fantastiéno je farsa®’. Taj se
komad u srednjovjekovlju izvodio u sklopu vecih scenskih oblika zbog svoje kratkoce, osobito uz
crkvena prikazanja (misterije i mirakule), s ciljem da se gledateljima olaksa prac¢enje zahtjevnih
scenskih sadrzaja. Farsa je izvodena uz mirakule zbog sli¢nog odabira likova. Kao §to su u
mirakulima likovi naj¢eS¢e marginalci, tako su 1 u farsi likovi pripadnici s dna druStvene ljestvice,
pa se i radnja Cesto smjeSta u pucku svakodnevicu. Iako mirakuli ne sadrZe grubi humor kao farsa,
u njima se prikazuju ljudske mane i greske koje Marija ¢udotvorno brise.

Groteska?® samim podrijetlom imena ukazuje na ¢udesno. Iako njezino izvorno znaéenje
ne pripada sferi knjizevnosti, ustalila se u znacenju Karikaturalno-fantasticnog ili iskrivljenog
prikazivanja stvarnosti, koje ne izaziva komicni efekt, nego osjecaje straha. Suprotstavlja se
opceprihva¢enim normama 1 vrijednostima, odnosno uvjerenju da zbiljski svijet po€iva na
razumskim osnovama.

Podrijetlo groteske i grotesknoga smjestio se u okrilje krscanstva, kao svjetonazora koji je

na filozofsko-teoloskom planu uspostavio dualizam dobra i zla, koji se u knjizevnosti moze

raspoznati u nizu opreka, raznorodnih estetika: izmedu ljepote i ruznoce, nakaznosti i

ljupkosti, sjene i svjetlosti itd.?®

Budu¢i da ¢ovjek ne moze nikada spoznati ono krajnje i vrhunsko, Marijina pojavnost i
cuda koje ¢ini upucuju na jedan drugi svijet, ali taj svijet je samo kontekstualno naznacen kroz

njezina djela.*

*

Le Goff u Srednjovjekovnom imaginariju! razlikuje biblijsko ¢udesno, anticko ¢udesno,
barbarska ¢udesa, istoénjacko ¢udesno i folklor. Autor istice ideju da je kr§¢anstvo malo stvorilo

na podrucju cudesnog, pa kaze:

Z'starofranc. farce: nadjev

tal. grottesco: Sudesan, prekomjeran, iskrivljen, prema grotta: spilja
29 eksikon Marina DrZiéa, pojam farsa

30prema Falisevac, 1980., str. 50.

$1Prema Le Goff, 1993., str. 47
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Nadnaravno, cudotvorno, koji su svojstveni krsé¢anstvu, c¢ini mi se da imaju prirodu i
funkciju drukciju od cudesnog, cak i ako su ostvarili traga na krs¢anskom cudesnom.
Dakle, cudesno mi se u krs¢anstvu cini bitno zatvorenim u svojem nasljedu kojeg cemo
elemente cudesnoga susresti u vjerovanjima, u tekstovima, u hagiografijama. U
knjiZevnosti, to su gotovo uvijek pretkrsé¢anski korijeni.®

U 11. i 12. stoljecu pojam cudesnoga uslo je u visoku kulturu. Dolazi do estetizacije
cudesnog, odnosno Sirenje njegove uloge kao ukrasa, knjizevni 1 umjetni¢ki postupak, pa i
stilistiCka igra. Takoder, kao $to je ve¢ ranije navedeno, ¢udesno se dovodi u vezu s nadnaravnim
jer je ono ne moZe drugacije objasniti. Na Zapadu se u 12. i 13. stoljecu nadnaravno dijeli na tri
podrugja — mirabilis, magicus i miraculosus.®

Mirabilis oznacava naSe ¢udesno s njegovim pretkrS¢anskim korijenima, magicus je u
svom znacenju vrlo brzo je prevagnulo na stranu zla, tj. oznacava zlokobno nadnaravno, a
miraculosus predstavljala sami dio ¢udesnog, istinsko krs¢ansko nadnaravno:

U Novom zavjetu ima, ocito, vise cudesa nego cudesnih stvari. U Starom zavjetu, onakvom

kakvog su ga citali ili kako su ga shvacali ljudi srednjeg vijeka, uloga cudesnog cini mi se

razmjerni suzenom.*

Na kraju zakljucuje kako je ¢udesno postalo oblikom otpora prema sluzbenoj ideologiji
kri¢anstva, pa razlikuje dvije granice ¢udesnog — goticko cudesno i politicko cudesno.®®

No, ostaje i dalje pitanje kako definirati dudesno. Le Goff navodi suvremenu definiciju®®
prema kojoj se Cudesno suprotstavlja ¢udnom tako Sto ostaje neobjasnjivo 1 pretpostavlja
postojanje nadnaravnog, medutim tu definiciju se ne moze primijeniti na srednjovjekovno
cudesno.

Srednjovjekovno ¢udesno vuce korijene iz rijec¢i mirabilia, a srednjovjekovna djela ¢iji se

naslovi pozivaju na ¢udesno i pokusaj definiranja srednjovjekovnog podrucja mirabilia razlikuju:

1. anticko i gradsko ¢udesno,

%2 e Goff, Jacques: Srednjovjekovni imaginarij: eseji, 1zdanje Antibarbarus, Zagreb, 1993, str. 37.

33Prema isto, 1993., str. 39.
34Isto, 1993., str. 40.

*lsto., str. 41-42.
3%6Suvremenu definiciju ¢udesnog iznio je Tzvetan Todorov u knjizi: Uvod u fantasticnu literaturu (1970.) u: prema
isto, str. 43.
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2. geografsko i nakazno ¢udesno,

3. cudesno i kr$¢anska ideologija®’

Izvorima srednjovjekovnog cudesnog smatra se: Biblijsko ¢udesno (Raj, otvaranje i
prolazak kroz Crveno more, Noina arka, Babilonska kula), anticko ¢udesno (mitoloska bica),
barbarska Cudesa (germanska mitologija), isto¢njacko Cudesno (price, primjerice 100/ noc),
folklor. Srednjovjekovno ¢udesno ima i svoju funkciju, a to je osporavanje kr§¢anska ideologije te

ispunjenje (Cudesno ne kao bijeg nego kao ispunjenje):

Srednjovjekovni je covjek Bogorodicinoj legendi dao dio svoje najcistije vjere i najdublje
iskrenosti. Ona se rodila iz prostodusnosti njegova srca i opojila ljepotom prastanja i

toplinom poezije njegovu dusu vjecno razapetu izmedu zemlje i neba.*®

U europskim knjizevnostima ostalo je saCuvano na tisu¢e mirakula, a oni redovito slijede
sli¢ne paradigme razvoja dogadanja. Razvoj dogadaja se krece naprijed bez zahvata Bogorodice,
sve dok ljudski likovi ne dodu do samog ruba svojih moguénosti i sve dok nije potreban zahvat iz

sfere transcendencije — tu se onda pojavljuje Bogorodica kao pomo¢nica ili ¢udotvorka.®

*

Odabranih pet mirakula koji ¢e se analizirati u ovome radu su mirakuli iz Petrisova
zbornika i senjskog izdanja Pocinju mirakuli slavne deve Marie. 1z Petrisova zbornika odabrani
su sljede¢i mirakuli — Djecak poklanja kruh sinu Marijinu, Djevojka bez ociju te Mirakul o vitezu
koji je prodao svoju Zenu davlu, a iz senjskog — Djevojka bez ruku i Mirakul o gresnoj redovnici.

U svojoj analizi Marijinih ¢udesa, odnosno korpusu primijenit ¢u poeticku analizu $to
znali da ¢u izdvojiti elemente koji grade Zanr Marijinih cuda. Osvrnut ¢u se na stepenasto
razvijanje fabule, likove koji su nositelji dobra ili zla, poseban naglasak staviti na lik Marije i
njezinih ¢uda koje ¢ini u Zivotima obi¢nih ljudi, obratiti pozornost na izgradene antiteticke odnose,
nacin pripovijedanja i specifi¢an uvod i kraj ovog Zanra.

O poetickim osobinama Marijinih cuda govori Dunja FaliSevac u svojoj studiji Poeticke

osobine hrvatske srednjovjekovne proze. Od jednostavnih pri¢ica o Marijinim ¢udima, nastajale

3"Prema isto., str. 44.

38petrovié, Ivanka: Bogorodicina cudesa u Ivancicevu zborniku, hrvatskoglagoljskom zborniku 14/15. st., 1972., str.
123.

3%9Prema Durrigl, 2013., str. 281.
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su kompleksne price koje su ponekad imale i dvije paralelne fabularne linije (primjerice Mirakul
0 djevojci bez ruku spaja dvije narativne linije u jednu). Medutim, mirakuli su naj¢esc¢e imali oblik
stepenasto razvijene fabule §to znaci da je dogadaj tezio odredenom cilju, ali na putu prema njemu,
dolazilo je do brojnih prepreka u vidu negativnih likova koji su radnju usporavali, pa je svaki
njihov postupak predstavljao jednu dodatnu stepenicu u razrjesavanju i razvijanju fabule.

Likovi, koji su najéesce obicni ljudi koji grijese, dolaze u mnoga iskusenja i teske situacije.
U mirakulima se vrhuncem dogadaja smatra dolazak Marije i njezina cudotvorna pomoc.
Citatelj/slusatelj Marijin lik tako mozZe shvatiti kao pomoénicu i tjesiteljicu s neba, a koja dolazi
fizicki pomo¢i, u ljudskom obli¢ju. Ona dolazi u svakodnevne Zivote ljudi i1 nastoji ih izvesti na
Cudotvorna djela ulijevaju nadu svjedocima dogadaja u mirakulu i nastoji im dati primjer kako se
trebaju okrenuti vjeri i nesebi¢noj ljubavi.*

Marija likovima u djelima mirakula ne pomaze samo za ovozemaljski zivot, ve¢ i za vjecni
zivot. Ono §to se pripovijeda nije ni res gesta ni res ficta, nego ono §to je vjerojatno. Likovi koje
se javljaju u mirakulima su tipizirani, dakle dijeli ih se na dobre i loSe. Drugim rije¢ima,
okarakterizirani su iskljuc¢ivo prema svojim moralnim osobinama. Medutim, valja ipak primijetiti
kako u tekstovima ove vrste ne izostaje psihologizacija likova, primjerice u Mirakulu o
sakristanki.**

Pred likovima koje se susre¢e u mirakulima, a koji utjelovljuju ideju dobra neprestano se
nizu prepreke, €iji nositelji obi¢no utjelovljuju ideju zla, pa tako sukobi koji su utjelovljeni u
likovima na simboli¢an, a Cesto i1 alegori¢an nacin, izrazavaju religiozno-eticki svjetonazor
srednjovjekovnog Covjeka. U analizi odabranih mirakula uocit ¢e se dinami¢ki motivi, obi¢no
prepreke 1 poteskoce s kojima se likovi susre¢u (primjerice, redovnica koja bjezi iz samostana,

kraljevu kéi zla maceha protjera u pustinju, vitez se zaljubljuje u redovnicu koja se zavjetovala

Mariji i dr.).

40prema Falisevac, 1980., str. 60.

“Takav raspored likova i takva karakterizacija tih likova proizlazi iz svjetonazora u kojem individualnost nema
znacenja, u kojem je sve podredeno vrednovanju dobro-zlo, u kojem je tipicnost savrsenstvo, odnosno nesavrsenstvo.
Buduéi, dakle, da lik ima funkciju, ilustrirana je osnovne ideje pripovijedanja, razumljivo je da je on kao tip prikazan
ili hiperboli¢nim stilskim kompleksom(...), FaliSevac, 1975., str. 58.)
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Oni slijede jedan za drugim, pa je size u mirakulima izgraden od malih narativnih struktura
koje su povezane u uzrocno-posljedicnom slijedu. Javljaju gotovo u svakoj recenici, pa na taj nacin
pokrecu radnju i povezuju se s ostalim motivima u jedinstvenu cjelinu. Radnja ¢e biti dodatno
intenzivirana ako se uspostavlja dijalog medu likovima, pa se prenose i ekspresivne dimenzije na
Citatelja/slusatelja. Neprekinuta narativna linija pratit ¢e se do samoga kraja teksta, a koja je
usmjerena jednom cilju — religiozno-moralnom. Takoder, u odabranim mirakulima naici ¢e se i na
stati¢ke motive koji su oblikovani opisom, a pridonose radnji.*?

Mirakuli po€inju in medias res, pa je Citatelj/slusatelj odmah upoznat sa zbivanjem, dok je
kraj pisan uzviSenim stilom jer se time Zeli istaknuti moral i pouka price, tj. da se istakne u kojoj
mjeri je prica relevantna kao exemplum za Zivot i na koji nacin recipijent moze ispripovijedanu
pricu koristiti 1 upotrijebiti u zbilji. Takoder, formula poboZnosti je neizostavni dio na kraju
mirakula sto ¢e se vidjeti u analizi, ali ako i formula izostaje, Citatelj jasno moZe razaznati poruku
koja mu se zeli prenijeti.

Kada se govori o mirakulima, pripovijedanje u njima je objektivno, odnosno pripovjedac
je autorski. On ne ulazi u samo zbivanje, ve¢ se svi dogadaji odvijaju sami od sebe. Dijalog, koji
se uspostavlja medu likovima naglasavajuci njihov kontrast, ¢est je u mirakulima:

Pripovjedac dijalog rabi u najdramaticnijim trenucima pripovijedanja, te se ovaj

pripovjedni oblik intenzivira, pojacava, istice ono sto je ispripovijedano u dijalogu koji

ima funkciju zornog i neposrednog prikazivanja dogadaja, situacija, likova u pripovijetki,

a time i funkciju ekspresivnog djelovanja na citatelja/slusatelja.*®

Stilsko sredstvo koje se najces¢e moze uociti u Marijinim mirakulima jest antiteza.
Antiteza se rabi u funkciji izrazavanja neke stvarne opreke, stvarnog suprotstavljanja dvaju
pojmova ili likova, te ona postaje dominanto stilsko sredstvo u strukturiranju binarnosti
srednjovjekovnoga umjetnickog misljenja, pa se tako jedna ideja suprotstavlja drugoj (najcéesée u
vidu ideje dobra naspram ideje zla) ili se jedan lik suprotstavlja drugome (lik dobra i lik zla). U
mirakulu o djevojci bez ruku na vrlo dojmljiv na¢in se obraduje suprotnost izmedu likova s mnogo
negativno (zla svekrva) ili pozitivno (mladi kraljevi¢) nabijenih osjecaja. Djevojka u mirakulu
izrazava potpuno povjerenje Bogorodici. Usprkos strasnim tegobama koje je snalaze, ona nosi u

sebi gorljivu ljubav 1 bezgrani¢nu vjeru u Mariju, dok osjecaje prema drugim ljudima kao da

42prema FaliSevac, 1975., str. 48.
“3sto, str. 68.
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suprimira.** U mirakulima je antiteticki odnos zasnovan i na kontrastu boZzansko-ljudsko,
racionalno-iracionalno, tjelesno-duhovno te kona¢no-vje¢no.

Tematska, ali i moralna poveznica medu svim tekstovima koji ¢e se analizirati jest cudesni,
milosrdni Bogorodicin zahvat u zivot pojedinca, bez obzira kojem drustvenom sloju on pripadao.
Cudesa proistje¢u iz jednoga moguceg ili vjerojatnog druitvenog dogadaja, pa se obi¢no od
publike ocekuje neka emotivna reakcija, ali i refleksija, odnosno poistovjecivanje s onim §to se
ispripovijedalo.

Cudesa postaju exemplum za moralan Zivot. Njihova funkcija je poduditi &itatelja/slusatelja
moralnim vrijednostima i time osigurati spas za svoju dusu od smrtnih grijeha Sto je bila najvaznija
zadaca srednjovjekovnog covjeka. Medutim, iz ganutljivog sadrzaja citatelj izvla¢i 1 nadu!
Marijini mirakuli nude nadu obi¢nim smrtnicima koji su po prirodi skloni grijehu i pogreskama.
Marija kao zagovornica dobra, spremna je pomo¢i svakom ¢ovjeku u nevolji ako se iskreno pokaje
za zlo. Cudo je tako prihvatljivo i razumljivo samo po sebi, a sve §to se dogada objasnjivo je
postojanjem Boga. Ona se dogadaju u zivotu bilo kojeg pojedinca, pa ¢ak i1 gresnika, ako on u
svojoj dusi nosi zrnce dobrote i iskaze to kajanjem. Vjeruje se kako je Marija u mirakulima zaista
pomogla onima koji su se nasli u nevolji ili ju iskreno u molitvama zamolili za pomo¢. Cuda koja
Bogorodica Cini zaista mogu biti razli¢ita — ona ¢udesno ozdravlja likove, pomaZze im u ,,sukobu‘
s davlom, poSteduje ih izvrgavanja ruglu i javnim pogrdama, prinosi njihove duSe u nebesko
kraljevstvo i sl. Drugim rije¢ima, mirakuli su dokaz Bogorodi¢ine nesebi¢ne i bezgrani¢ne ljubavi
koju dijeli svim svojim biéem kada obi¢ni ¢ovjek ne vidi izlaz iz nevolje u kojoj se nasao.*®
Poeticka analiza koju ¢u primijeniti na odabranim mirakulima potvrdit ¢e Cinjenice koje

sam iznijela kroz ovo poglavlje.

#Durrigl, 2013., str. 280.
45prema Falisevac, 1980., str. 50.
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4. Analiza motiva ¢uda na odabranom korpusu tekstova
4.1. Motiv ¢uda u mirakulu Djevojka bez ociju

Marijin se mirakul mirakul pod nazivom Djevojka bez ociju nalazi u tri redakcije. Prva
redakcija pripada Petrisovu zborniku, dok ostale dvije redakcije pripadaju senjskom izdanju
Pocinju mirakuli slavne deve Marie. U ovome radu analizirat ¢e se verzija iz Petrisova zbornika
koju je objavila Ivanka Petrovi¢ u studiji pod nazivom Marijini mirakuli u hrvatsko glagoljskim
zbirkama i njihovi evropski izvori.*®

Tema Djevojke bez ociju*’ jest sudbina lijepe i pobozne redovnice koja je Zrtvovala svoje

o¢1 kako bi sacuvala svoju €istocu 1 bezgrani¢nu ljubav prema Mariji.

Zapocinje opisom u kojem se saznaje da je engleski kralj star, pa ubrzo 1 umire, a o
njegovom sinu i nasljedniku prijestolja, brinuli su ljudi dostojni povjerenja kralja. U blizini
kraljevstva smjestio se jedan samostan u kojem su boravile koludrice. Kraljevi¢ je svakoga dana
dolazio u samostan i slusao kako koludrice pjevaju. Medu brojnim redovnicama, mladi¢ je zapazio
koludricu koja mu se posebno svidjela i zaljubio se*®: i ta krali¢’, prihodéé va t klostre, poce mu
se misal Vvzigati i srce k toi dévici i ne morése strpéti.*®

Redovnica odbija njegovu naklonost govore¢i kako ona nije dostojna postati hjegovom
odabranicom jer nije kraljevskoga roda. U razgovoru s mladi¢em, redovnica saznaje da su njezine
o€ izazvale toliku paznju 1 zaljubljenost. Medutim, odlu¢na i nepokolebljiva u svojoj odluci,
redovnica se dovodi do samounistenja. OStricom si iskopa o€i i Salje ih kraljevic¢u na dvor kako bi

mogao posjedovati najdrazi, i njemu najljepsi, dio njezine ljepote. Kraljevi¢ odluci poéi u pustinju

“6Ivanka Petrovi¢ smatra da ta legenda sadrZi sve osobine zapadnoeuropske tradicije Marijinih mirakula. Talijanska
verzija ove legende nalazi se u zbirci Il Libro del Cavaliere. Mirakul koji se nalazi u Petrisovu zborniku je kra¢i, dok
senjski tisak posjeduje duzu i kra¢u verziju. (prema Petrovié, 1977., str. 30.)

4’Motiv o¢iju moze se povezati s kr§¢anskim vjerovanjem u lik sv. Lucije. Prema legendi, jedan od Lucijinih prosaca
bio je toliko ocaran njezinim ocima da se nikako nije mogao smiriti. U strahu da njezine oci ne bi mladié¢a navele na
zlo, Lucija sama iskopa sebi oci i posalje ih mladicu. Svladan griznjom savjesti o oc¢aran hrabroscéu kojom je Lucija
zasvjedodila svoju vieru, i on postade krséaninom. Sv. Lucija se prikazuje s o¢ima na pladnju ili ih drzi u ruci na drugi
koji nacin. Ostale su oznake sv. Lucije bodez i rana na vratu, zatim svjetiljka, koja oznacava bozansku mudrost. Kako
ime Lucia dolazi od rijeci lux u znacenju svjetlost, to moze biti razlogom da joj se kao oznaka pridaju i oci i svjetlo.
(Leksikon ikonografije, liturgike i simbolike zapadnog krséanstva; priredio Andelko Badurina, Kr§¢anska sada$njost,
Zagreb, 1990. str. 386.)

8K ratki sadrzaj ove legende ispricala je i Ivanka Petrovi¢. (prema Petrovi¢, 1977., str. 30-31.)

“lsto., str. 43.
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k svetom Bernardu i tamo se zareduje. Marija dolazi redovnici, polaze joj svoje ruke na glavu i

ona ¢udesno ozdravlja, odnosno dobiva natrag oci.

Fabula se razvija stepenasto, odnosno zbivanje tezi odredenom cilju, a ono se odvija
linerano-kronoloski. Likovi redovnice i kraljevica su tipizirani S elementima psihologizacije.
Primjerice, redovnica je osim svojom ljepotom, dobrotom i poboznoséu, okarakterizirana
moralnom ¢vrsto¢om i ustrajno$éu u svojoj odluci da ne poklekne pred zemaljskom ljubavi koja
joj se nudi, odnosno ne Zeli ljubav prema Mariji 1 bozanskom zamijeniti s ovozemaljskom ljubavlju
koju bi joj pruzio zaljubljeni mladi¢. Kraljevica je noSen osje¢ajem zaljubljenosti, strastima 1
zemaljskim uZicima, pa predstavlja prepreku u razvoju dogadaja, ali na kraju uvida svoju gresku i
prihvaca boZansku ljubav 1 na taj nacin ¢isti duSu. Kroz lik mladi¢a 1 mlade redovnice moZe se
uociti odredeni kontrast — bozanska ljubav naspram zemaljske ljubavi, bogatstvo i siromastvo,
svetost i bludnost, tuga i radost.

Radnja Djevojke bez ociju poCinje in medias res. PocCinje opisom kraljevstva, nizu se
prepreke (kraljeviceva zaljubljenost u koludricu) koje se na kraju razrjeSavaju. Pripovjedac je
objektivan i ne ulazi izravno u zbivanje, ali na kraju se obraca ¢itatelju/slusatelju kako bi se ispunio

cilj koji mirakuli donose; moralno-religiozni. Usto, na kraju ne izostaje ni formula poboZnosti:

Tako i mi, drazi h(rts)én e, prosimo gospoju s(ve)tu d(e)vu M(a)riju, kako ju e ona dévica
prosila koi e oci v glavu viozila i zdravu ju e uc¢i<ni>la i ot grehov’ ju e izbavila.... I oci
n(a)si k ne milosti otvorimo da d(u)Se n(a)se primet’ svoima rukama v svetlost” vecnu, v ku

svetlost’ privedi nas’ G(ospo)d(i)n’ B(og)s v<se>moguéi. Amen’>°

Mjesto radnje u mirakulu je poznato, samostan, dok vrijeme nije posebno nazna¢eno, pa se

Citatelj/slusatelj nalazi izvan vremenskog okvira.

Dijalog je prisutan u mirakulu, a koristi se u klju¢nim trenucima gdje se Zeli intenzivirati
radnja, pa i ekspresivno djelovati na publiku:
| poide ta sama starésica k toi dévici i druge vse te koludrice. I tuliko ei govorise da ona

sama svoim’ ézikom’ r(e)cée: »Budi tako kako vi hocetél« A v svoei misli prosi

SOMirakul Djevojka bez ociju u: Petrovié, 1977., str. 44-45,
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G(ospo)d(i)na B(og)a i s(ve)tu M(a)riju i r(e)ce: »Milostiva gospoe, ne dai se telu moemu

oskvrnuti grehom’ sega sveéta, da dai mi prvo smrt’.«>!

Zanr Bogorodicina mirakula 7eli prikazati udo koje Marija &ini. Marija svojim zahvatom
prikazuje bezgrani¢nu ljubav u zivotu pojedinca, pa je tako i u ovoj legendi prisutnost Marije od
temeljne vaznosti. Marija dolazi na samome kraju zbivanja, pa taj dio valja shvatiti kao vrhunac
dogadaja. Ona ,,spasava‘ lijepu redovnicu koja je zrtvovala svoje oci i time pokazala zavjet prema

Mariji i bozanskoj ljubavi. Marija koludrici polaze ruke na glavu i cudotvorno je lijeci:

O koliko ¢udo ucini gospoé s(ve)ta M(a)rié da pridé svoim’ kipom’ k toi devici i svoima

rukama oci viozi v glavu toi dévici i bé sopét” zdrava.>

Djevojka je ponovo zdrava i moze vidjeti svijet oko sebe, a Marija je jo§ jednim svojim
c¢udom ulila nadu ljudima koji su svjedocili ¢inu ozdravljenja. Svjedoci ocarani videnim, po¢inju
klicati 1 slaviti Bogorodicu kako bi 1 njima pomogla kada se nadu u teskim trenucima. Tako je
funkcija ¢uda u mirakulu ispunjenje. Drugim rije¢ima, Marijino nadnaravno ¢udo objaSnjava se
kroz moralnu poruku. Postupkom koje ona ¢ini, ostavlja prisutne u nevjerici, ali im daje nadu da
¢e dobrim vladanjem i ne Cine¢i grijehe, njihova dusa do¢i u bozansko kraljevstvo ili ¢e im pomo¢i

u teskim trenucima.

Djevojka se dovodi do samounistenja 1 pokazuje ogromnu pozrtvovnost. Spremna je dati
svoj zivot za ljubav prema Mariji, pa ustrajna u svojim odlukama postaje heroina ostalima za
moralan zivot. Takoder, djevojka je primjer nepokolebljiva vjernika koji s tolikom ljubavlju Stuje

vjeru da je spremna sebi nanijeti bol.>3

Djevojka bez ociju Smatra se biserom legendi o Marijinim mirakulima jer su na Zivopisan
nacin opisani kontrasti medu likovima, kao i nepokolebljiv prikaz posvecenosti bozanskom

Zivotu.>*

4.2.Motiv ¢uda u mirakulu Djec¢ak poklanja kruh sinu Marijinu

51 Isto, str. 44.

52 |sto.

%3 Prema Durrigl, 2013., str. 281- 282.
54 Prema Petrovi¢, 1997., str. 32.
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Ovaj mirakul mozZe se smatrati posebno poeti¢nim jer se opisuje susret Bogorodice i

sedmogodisnjeg dje¢aka Lucijana.>®

Petrovi¢ govori kako je ova legenda dozivjela mnoge verzije. Mnogi detalji u njoj su se
mijenjali, ali glavni motiv uvijek je ostao isti. Takoder, ¢esto se moglo nac¢i nekoliko verzija ovog

mirakula u istom zborniku ili zbirci.%®

Mirakul o djecaku koji poklanja kruh sinu Marijinu 1z Petrisova zbornika, prema svojoj
obradi, najvise nalikuje onom iz talijanske knjizevnosti i to u prvoj verziji legende u talijanskom

rukopisu iz 15. stoljeéa.>’

Mirakul zapocinje in medias res. Citatelj odmah dobiva informacije o fratru starjesini po
imenu Leonard koji je zivio u samostanu. Leonard je imao sestru ¢iji sin dolazi u samostan. Djecak
se zvao Lucijan. Roditelji su odlucili zamoliti Leonarda da primi njihova djecaka u samostan 1

dobro se brine za njega. Fratar je taj prijedlog s veseljem prihvatio.

Prica o fratru Leonardu se u tom trenutku prekida i pripovjeda¢ pocinje govoriti o
Bogorodicinoj crkvi koja se nalazi u blizini samostana. U crkvi se nalazila Marijina prilika i njezin
sinCi¢, Krist, kojeg drzi u narucju. Ta Marijina prilika bit ¢e od presudne vaznosti za dogadaje koji
slijede.

Lucijan je jednoga dana usao u Bogorodic¢inu crkvu ne znajuéi da ¢e tamo nai¢i na Marijinu
priliku koja ¢e ga potpuno obuzeti. Djecaka je njezin lik toliko odusSevio da je poceo dolaziti
svakoga dana u crkvu. Odlucio je svakoga dana prinositi kruh Mariji kako bi njime mogla nahraniti
svoga sina, no Bogorodica je odbijala djeCakove darove, pa je on moleci i placu¢i nudio svoj kruh

sve dok ga Marija nije primila:

5Srednji vijek je bio posebno naklonjen pricama u kojima su likovi djeca. Djeca su u tim pri¢ama prikazana kao
neiskvarena, Cista srca. Njihova plemenita ljubav prema Mariji prikazana je s posebnom njeznoséu, pa se i na Citatelja
prenosi takva neiskvarena djecja osjec¢ajnost. Dok su odrasli molili Mariju da uslisi njihove molitve, ponekad ¢ineci
zlo, pa su se za svoje grijehe morali kajati. Djeca, s druge strane, nisu poznavala kult Marije, ve¢ su bez znanja o
njezinoj popularnosti i milosrdu, beskrajno voljeli njezinu priliku, a usto nisu ocekivali Marijine darove zauzvrat.
(Isto, str. 26.)

U jednoj talijanskoj verziji legende dva siromasna djecaka brata, poklanjaju kruh Isusu. Djecak je na razlicite
nacine dolazio u crkvu, gdje je upoznavao Mariju i njezina sin. Najcesce je ipak dolazi sa svojom majkom. Nije uvijek
na isti nacin primao ni nagradu od Bogorodice. Samo motiv ove price ostao je uvijek isti. (1sto, str. 27.)

57 |sto.
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| tako govorecu tomu déticu ne hoté n(a)sa gospoé d(é)va M(a)rié priéti toga kruha ni mu

odgovoriti. | ta deti¢’ poce se plakati vele mocéno i gorko.>®

S vremenom je postajao slabasan i blijed jer nije nista jeo. Sav kruh davao je Marijinoj
prilici. Roditelji su se zabrinuli za svog djecaka, pa su zamolili fratra da ga bolje pripazi i bolje
nahrani. Fratar Leonard uskoro saznaje razlog zbog kojeg djecak ne jede. Rekao mu je da odnese
kruh sinu Marijinu i zamoli je neka sada ona njega i djeCaka pozove na objed zauzvrat. Lucijan je
ujakov prijedlog prihvatio s velikim ushi¢enjem misle¢i da ¢e Marija doista pozvati na objed. Na
Uskrs, prinosedi tijelo Kristovo za vrijeme mise koju je fratar sluzio, dolazi Marija s mnostvo
andela 1 uznosi fratrovu 1 djeCakovu dusu na nebo.

Mirakul Djecak koji poklanja kruh sinu Marijinu ima stepenasto razvijenu fabulu. Mjesto
radnje, samostan, tijekom razvijanja radnje premjesta se u crkvu u kojoj je smjeStena Marijina
prilika.

Pripovjedac je objektivan i ne ulazi u zbivanje, osim na kraju kada se izravno obraca publici
1upucuje ih da slijede ispravan put, put ljubavi 1 Boga. Lik djecaka Lucijana pozitivno je osvijetljen
1 prikazan je na poseban nacin. On je sedmogodisnji djecak kojeg su roditelji poslali u samostan
na izobrazbu kako bi jednoga dana mogao u sveceni¢ko zvanje. Djecak pocinje gajiti nesebicnu
ljubav prema Marijinu kipu i njezinu sinu kojeg drzi u naru¢ju ve¢ nakon prvog susreta s njom.
Prinose¢i kruh, djecak je svakoga dana zapravo prinosio svoj zivot Mariji, koja ga na kraju uzima
k sebi jer joj je pokazao nevinu i Cistu ljubav kakvu samo djeca posjeduju. Specifi¢nost ovog
mirakula jest u tome S$to i nema negativnih likova. Glavni lik u ovom mirakulu jest djecak koji
poklanja kruh Mariji za njezina sina, dok je ujak fratar sporedan i doprinosi radnji samo u
odredenim trenucima:

A ta nega Uéc’ bise dobro videl’ kako bise b(la)z(e)na d(¢)va M(a)rié kruh’ priela od toga

detic¢a. I tada mu tako r(e)ce, ta nega uéc’: »Sinu moi, paki kada poneses’ gospoi i sinu ee

kruha i primet’ ga ot’ tebe, tada ti ne veliko Zelno prosi tako govoreci: »O gos’poe, 0VO
sam’ ¢ dal”’ sinu tvoemu kruha, prosu te, za ljubav’ tvoju i tvoega sina, zovi mene i moega

uica na obeds.«>®

8Mirakul Djecak poklanja kruh sinu Marijinu, U: Petrovi¢, 1977., str. 42.
*sto.
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Lik djecaka tako postaje utjelovljenje dobrote koji na kraju postaje primjer drugima i
ulijeva nadu da ¢e samo uz dobrotu i ljubav moci spasiti svoju dusu i proéi u nebesko kraljevstvo
zajedno s Marijom.

Cudo koje Marija ¢ini dogada se na veliki kri¢anski blagdan, na Uskrs:

| kada pride navécere Vazma, obadva pos'tis’ta do noci i vsu onu no¢’ B(og)a molista. |
zajutra ta fratars sluzi s(ve)tu misu i po misi pries ta s(ve)to télo b(o)zie. A sama gospoé€
b(la)z(e)na d(é)va M(a)rié pride s velikim’ mnozastvom’ anj(e)l’ i prie d(u)su obéju niju.®

Motivi koji oblikuju opis ¢uda jesu — vazam, sveta misa koju fratar sluzi, lik Marije i andeli
s kojima dolazi po duse. Naéin na koje je opisano Marijino ¢udo moze Se vjerno vizualno prikazati.

Na kraju je istaknuta formula poboznosti koja ujedno govori o funkciji ovog mirakula:

Tako i mi, moé draga brat ‘&, imamo se vsplakati pred obrazom’ b(la)z(e)ne d(¢)vi M(a)rie
kako se on’ deti¢’ plakase kada nasa gospoé ne tise ot nega kruha priéti. Da n(a)sa gospo€
premils’tiva d(¢)va Marié uslisi i prime n(a)sSe molenie, ispIni n(a)se prlosenie, tre nas
prizove na obéeds k svomu premilostivomu sinu i primé n(a)se d(u)Se, kako e priela d(u)su

onoga detic¢a i nega uica, tako i n(a)su primi premilostiva d(é)va M(a)rié. Amen .6

Funkcija je ovog mirakula djelovati na Citatelja/sluSatelja na na¢in da se iskreno pokaze
ljubav prema Mariji, kao $to ju je osjec¢ao djecak koji je unato¢ tome $to Marija nije uzimala kruh
koji je donosio za njezina sina, nastavio dolaziti 1 placuci joj se obracao. Takoder, promovira se
ideja iskrene molitve, pa ¢e Marija molitve uslisiti, a i spasiti duSe onih koji su joj vjerni. Dje¢ak
je postao primjerom za ustrajnost i upornost u namjeri da pokaze Mariji dobrotu zbog koje ga ona

na kraju nagraduje.

4.3.Motiv ¢uda u mirakulu Vitez koji je prodao svoju Zenu daviu

Ova legenda bila je medu najpopularnijim legendama na puckim jezicima, pa nije znac¢ajno

mijenjala svoj sadrzaj i oblik. U talijanskoj je knjizevnosti ovo vjerojatno najrasirenija Marijina

0]sto, str. 43.
61sto.
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legenda. Razasuta je po mnogim rukopisima, ali ona najpoznatija nalazi se u zbirci Il Libro del
Cavaliere. U hrvatskoglagoljskim zbornicima postoje dvije verzije ove legende, a ona u Petrisovu

zborniku smatra se jednom od najljepsih i najliterarnijih.%

Tema ovog mirakula jest o jednom iznenada osiromasenom vitezu koji, kako bi povratio
nekadasnje bogatstvo, odlucio svoju dobru Zenu prodati davlu.

Motiv prodaje duse davlu, kao i sklapanje ugovora s istim, jedna je od najuspjelijih i
najcesc¢ih tema srednjega vijeka. Pavao je u srednjovjekovnim tekstovima bio vrlo ¢est motiv, jer
osim §to se njime nastojalo ustraSiti Covjeka, ujedno je taj strah, nepoznato, predstavljalo
zanimaciju. Srednjovjekovni ¢ovjek bio je svjestan da je svijet podijeljen na dobro 1 zlo, a on sam
morao je odabrati koji put Zeli slijediti, onaj bozanski (ispravan put) ili davolji (neispravan put).
Razapet izmedu ideje dobra i ideje zla, izmedu onostranog 1 ovozemaljskog, izmedu duse i tijela,
grijeha 1 spasenja, covjek je morao birati nabolje mjesto za zivot. Pritom su neki odmah izabrali
Bozju stranu i nebeski zivot, dok su pojedinci pridavali paznju ovozemaljskim uzitcima i razli¢itim
porocima, pa time 1 slavili davla. Da bi ¢ovjek stekao nebeski Zivot s Bogom, trebao se odricati
svih poroka i ne pokleknuti pred davlom. Oni koji su pokleknuli, prodavali su svoju dusu ili dusu
svojih bliznjih davlu. Razlozi zbog kojih su sklapali ugovor s davlom bili su raznoliki — zbog
ljubavi, materijalnog bogatstva, pobjede, nadmoci nad drugima, dobrog polozaja, zvanja, za razne
pocasti i zadovoljstva. Time se Covjek ujedno odricao Boga i Crkve. Oni koji su uvidjeli neispravan

put, morali su se pokajati iz dubine srca kako bi spasili svoju dusu od propasti.®

Pocetak mirakula oblikovan je in medias res. Citatelj saznaje da je vitez bio bogat i svima
je ¢inio dobro. Takva je bila i vitezova zena, dobra i pobozna. Vitez je slavio sve Marijine blagdane
s velikom ljubavlju dajuéi siromasima i praveéi velike gozbe za svoje prijatelje. Zena je imala
obicaj svakoga dana i¢i u crkvu 1 na koljenima placuéi moliti se Bogorodici. Vitez je odjednom
ostao bez svog bogatstva 1 sada je Zivio u bijedi. Docekavsi blagdan Uznesenja Marijina, on nije

imao ¢ime proslaviti taj veliki dan, pa je od srama odlucio pobjeci 1 sakriti se u nekoj gori. U gori

52Dvije hrvatske verzije mirakula u Petrisovu zborniku i senjskoj zbirci, iako se ne razilaze mnogo u pojedinostima
sizea, ne pripadaju istoj redakciji. Ne pripadaju istoj redakciji najvise zbog razlicitog pripovjedackog postupka.
Legenda u senjskoj zbirci mastovita je i zaokruzena legenda... Svaka recenica legende u Petrisovu zborniku izraz je
iskrenih prozivljavanja i brige autora da intenzivnoscu kazivanja toplinu svojih osjecaja prenese i na svog citatelja.
(Isto, 1977., str. 26.)
%3Prema isto, str. 24.
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susrece prerusenog davla i objasnjava kakva ga je nesreca zadesila. Tada mu davao daje prijedlog
da proda svoju Zenu njemu, a on ¢e mu vratiti njegovo bogatstvo:
I kada to slisa d’éval’, tada mu r(e)ce: »Ako mi ti hoées’ pripelati Zenu tvoju kade ti &

zapovem’, duplo véée blaga tebi dam’ ner si ga prvo imel.%*

Vitez ne znajuéi da se davao prerusio i da ¢e s njime sklopiti ugovor, pristaje na prijedlog.
Davao mu daje bogatstvo i zauzvrat trazi obecanje kojim dobiva vitezovu zenu. Vitez odvodi zenu
na mjesto gdje je povratio svoje blago, ali na putu, sluteéi zlo, zena odlazi u crkvu, pada na koljena
i moli se Bogorodici:

I naiprvo poidé v crékav’ i poce plakati milo moleci b(la)z(e)nu d(é)vu M(a)riju, a siko

govoreci: »O gospoe, preslavna! O kralice premilostiva, nina i sada v ruci vasi

preporucam’ d(u)su moju i télo moe!®

Marija je uspavljuje, oblaci njezine haljine 1 u njezinu obli¢ju polazi s vitezom davlu na
sastanak. Pavao vidjevsi da to nije vitezova zena, u bijesu i strahu pobjegne praznih ruku. Marija
vodi viteza u crkvu i pokazuje mu njegovu Zenu. Vitezu Bogorodica oprasta sve grijehe, pa on sa
svojom dobrom i1 poboznom zenom, koja ga je spasila svojim molitvama, odlazi Zivjeti u postenju
1 CistoCi.

Stepenasto razvijena fabula ovog mirakula donosi vrlo ¢est motiv u srednjovjekovnim
tekstovima, davla, 1 sklapanje ugovora s istim. U ovoj se legendi vrlo jasno raspoznaje antiteticki
odnos utjelovljena dobra (Marija) i zla (davao). Viteza ne treba okarakterizirati kao negativnog
lika koji je pokleknuo pred davlom iz razloga Sto on nije znao da ispred njega stoji davao koji
indirektno sklapa ugovor. Medutim, viteza spasava njegova pobozna zena koja se svakoga dana s
velikom ljubavlju odlazila moliti u crkvu pred Marijinim kipom. Ta je slika prikazan s mnogo

ekspresije jer se govori kako zena pada na koljena, te placuéi izgovara molitve Mariji:

| kada pridosta va nu pustinju, i naidosta ednu crekav’ krst ‘én ‘sku. | behota vele trudna ot
putovan ‘€ i pocista on’di. A muz’ nee vani osta, a zZena nega polide v crekav’. | ondi uzri

obraz’ napisan’ b(la)z(e)ne d(e)vi M(a)rie i pade preda nju na koléne svoi i v plac’ vélik’

84Mirakul o vitezu koji je prodao svoju Zenu daviul |l Cavaliere, u: Petrovi¢, 1977, str. 40.
%[sto.
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obrati se. | vzdah nuvsi r(e)ce: »O, gos poe precista, d(¢)vo M(a)rie, mati H(rsto)va, ne

zabivai me tuzne i nevolne ove gresnice!«%

Pripovjedac je objektivan i ne ulazi izravno u dogadaje. Na kraju radnje izostaje klasi¢na
formula poboznosti, ali iSCitavajuci tekst Citatelj moze jasno prepoznati poruku koju se zeli
naglasiti — Marija je spremna uciniti sve kako bi pomogla onima kojima je pomo¢ u tom trenu
najpotrebnija. Ona uspavljuje vitezovu Zenu, obla¢i njezinu odje¢u i spremna je suoCiti se s
davlom. Vitezova Zena je bila pobozna, svakoga dana je dolazila u crkvu 1 molila se Mariji, zbog
dega joj Marija uzvraéa pomoé. Citatelja/slusatelja tako ne treba zaduditi Marijino djelovanje, veé
se trebaju osvrnuti na Zenino djelovanje kojim je postigla Marijinu privrzenost. Kroz lik Zene Zeli
se pokazati da se ustrajnom i iskrenom molitvom moze postiéi ¢udo.

Marija se prikazuje Zeni fizi€ki u crkvi u kojoj je molila, uspavljuje ju te oblaci njezinu
odoru kako bi otjerala davla i supruznicima uspostavila naruseni mir:

| vtom’ case évi e<i> se d(¢)va M(a)rié i pokaza ei se kipom’ svoim’. I tudie b(la)z(e)na

d(¢)va Marié obléece se v’ svite nee i preobrazi se va obraz’ nee, a nju svitami svoimi zaodé

i polozi va nju san’ tvrds i us’nu tudie.’

Zena je svojim svakodnevnim molitvama pokazala Bogorodici svoju Zrtvu i predanost, pa
je Marija spremna uciniti ¢udo kojim ¢e je postedjeti od prodaje davlu, a time ujedno spasava i
viteza jer mu je oprostila pocinjene grijehe. Zauzvrat supruznici odluce Zivjeti u poStenju bez

obzira na bogatstvo koje posjeduju kao zahvalu Sto ih je Marija spasila.

4.4 Motiv ¢uda u mirakulu Djevojka bez ruku

Sadrzaj Djevojke bez ruku osvojio je publiku jer su slusatelji mogli zamisliti takav dogadaj
u stvarnome Zivotu. Cesto su heroine sli¢nih mirakula bile progonjene Zene, koje Ivanka Petrovié

naziva srednjovjekovnim Snjeguljicama ili Pepeljugama.®®

®[sto, str. 41.

% lsto.

8Ime la Manekine daje se jednoj skupini prica iz ovog priviacnog i nesretnog svijeta, pricama koje pricaju o
Jjunakinjama koje u raznim progonima i nedacama ostaju bez ruku, da bi zatim, u vecini slucajeva bile pomognute i
obasjane cudesnom ljubavlju Bogorodice. (Isto, str. 124.) Ime ovog mirakula, La manekine, dao je roman La manekine
glasovitog autora Philippea de Beaumanoira. Hermann Suchier proucavaju¢i pjesni¢ka djela Philippea de
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Motiv je Cest i u usmenoj predaji kao prica o Pepeljuzi, a javlja se kao Grizeldina tema, ili
kao prica o Olivi pa o Genovevi, vojvotkinji od Brabanta. Sve te Zene bestidno su
progonjene, bestijalno ih se muci, sjekuci im udove, bacajuci ih divljim zvijerima.®®

U senjskom zborniku, Pocinju mirakuli slavne deve Marie, prica je sljedeca — franacki kralj
ima je zenu koja je pri porodu njihove kéeri umrla. On je poslije smrti svoje Zene odlucio ozeniti
novu zenu. Nova Zena bila je izvanredne ljepote, pa su ljudi dolazili sa raznih strana svijeta vidjeti
to ¢udo. Medutim, neki od njih, koji su dolazili na dvor, proricali su da ¢e njezina pastorka, kada
naraste, bili ljepSa od nje. Kraljica, [jubomorna izreCenim proroCanstvom, u odsustvu svoga muza,
kralja, zapovijeda svojim vjernim slugama da pastorku odvedu u pustinju, tamo je ubiju, a kao
potvrdu njezine smrti trebaju donijeti odsjecene ruke. Izvrsitelji kralji¢ine zapovijedi nisu mogli
uciniti takav zlo€in. Sazalili su se nad nesretnom kraljevom kéeri, pa su joj ,,samo* odsjekli ruke i
ostavili je u pustinji. Uplakanu djevojku u pustinji pronalazi neki herceg 1 odluci ju odvesti sa
sobom ku¢i. Ubrzo nakon toga mladi herceg i djevojka se ozene. Kralj prireduje viteski turnir na
koji dolazi i mladi herceg. Na turnir dolazi glasnik koji govori da mu je supruga, mlada djevojka,
rodila dva sina. Zla kraljeva zena, slute¢i da se radi o pastorki, na povratku glasnika mijenja
odgovor mladog hercega i tako njegov otac dobije zapovijed da njegovu suprugu sa sinovima ubije
jer su rodeni u preljubu. Herceg ne Cini taj okrutan i krvavi zlo¢in, ve¢ odvodi snahu 1 djeCake u
pustinju gdje ubrzo nalaze utocCiste kod nekog pustinjaka. Djevojka mole¢i se Bogorodici, uslisi
njezine molitve i1 daruje joj dvije nebeske ruke. Na povratku ku¢i, mladi herceg saznaje Sto se
dogodilo. Odlazi pronaci svoju zenu i sinove 1 nalazi ih kod pustinjaka. Djevojka u tom trenutku
otkriva hercegu da je kraljeva k¢i koju je zla maceha protjerala u pustinju. Na kraju zla maceha
placa cijenu za svoja nedjela na lomaci.

Mirakul Djevojka bez ruku ima dvije fabularno izgradene linije’® koje se na kraju spajaju
u jednu. Motivi koji pokreéu radnju nizu se jedan za drugim i €ine pricu zanimljivom. Radnja, kao
i u ostalim Marijinim mirakulima po¢inje in medias res, pa je ¢itatelj odmah upucen u dogadaje,

bez posebne najave. Takoder, u ovoj prici susrece se nesto veci broj likova nego $to je uobicajeno,

Beaumanoira uz roman La manekine, nabraja i druge obrade ove legende, svrstavajuci ih u dvije skupine, te napominje
da su njezine najstarije verzije u engleskoj knjiZevnosti. Zbog postojanja mnogobrojnih verzije koje se isti¢u
mastovito$¢u fabula la Manekine ima prednost pred svim drugim Marijinim mirakulima. (prema isto, str. 124.)
85Prosperov, Slobodan Novak, 1996., str. 267.

"OPrema FaliSevac, 1975., str. 47.
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pa se tako nizu kralj, zla maéeha, djevojka koja biva progonjena i kojoj su odrezane ruke, mladi
herceg, hercegov otac, djevojéini sinovi te na kraju, Bogorodica.

Jasno je naznacen kontrast medu likovima. Rekla bih da su svi likovi oznaceni kao
pozitivni nasuprot zle macéehe koja je olicenje zla u legendi. Spletkama, zapovijedima podredenim
1 pokuSajima opijanja, nastoji ostvariti svoje loSe namjere iz ljubomore prema pastorki. Nova
kraljeva Zena ne moze podnijeti ¢injenicu da ¢e pastorka biti obdarena ljepotom koja ¢e izazivati
viSe paznje nego njezina sada. Na kraju placa za svoje grijehe, a time dobro pobjeduje zlo.

Marijino ¢udo u ovoj legendi jest dar koji poklanja unesre¢enoj djevojci. Bogorodica je
vidjela s koliko ljubavlju joj se djevojka obraca 1 usliSila je njezine molitve. Djevojka je pokazala
svoju pozrtvovnost, a Marija je zato nagraduje:

»Q slavna majko od milosti i milosrdja, ali ne vidis ti kolika zla ja trpim, da se ovo viju

ostavljena oda vsega svita? Necu li ja ovdi umriti s ovimi mojimi sinki, ako tvoja velika ne

pomore mi milost? Prosu te, slavna kraljice nebeska, da me ti ne ostavis va tom pustom

mestu, zato jer nimam ufanja v inih nego samo v tebi, jer si plna vsake milosti.«

Djevojcine emotivne reakcije dok se obraca Mariji prikazane su vrlo ekspresivno — ona
klececi place i moli se Bogorodici. U jednom trenu Marija joj se ukazuje i daruje dvije nebeske
ruke:

»O héi moja preslatka, ne placi vece, da raduj se, jere v tvojih nevoljah nisi prestala

proseci moju pomoc. I pokle jesu ti usicene ruke telesne nepravim zakonom, za ke ti vracam

ovi dvi ruci nebeski.«"2

Cudo koje Marija ¢ini ne dovodi se u pitanje istinitosti. Marija éudom pomaze djevojci jer
ju nije prestala moliti za pomo¢, nije odustajala dok Bogorodica nije dosla i poklonila joj nebeske
ruke. Djevojka je ostavljena u pustinji, ucvrstila svoju vjeru svjesna milosrda koje ¢e joj Marija
udijeliti ako bude neustrasiva i uporna u molitvama. Bogorodica dolazi u trenutku kada je
unesrecena djevojka ostavljena od svih, u pustinji, bez svojih najmilijih. Drugim rije¢ima, djevojka

izrazava potpuno povjerenje u Bogorodi¢inu pomoé.”

"1Djevojka bez ruku, u: Damjanovié, Stjepan: Hrvatsko knjizevno srednjovjekovlje, Erasmus, Zagreb, 1994., str. 61.
2Isto, str. 62.
SPrema Durrigl, 2013, str. 279- 280.
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Na kraju mirakula ne stoji tipi¢na pouka koja je doslovno napisana kao u nekim
mirakulima, ve¢ se samo nalazi formula poboznosti. To ne umanjuje ljepotu ovoga mirakula koji

je, iako rijedak u zbirkama, privukao veliku pozornost puka kojem su se mirakuli ¢itali na misama.

4.5.Motiv ¢uda u mirakulu La sacristine ili Mirakul o gresnoj redovnici

La Sacristine ili Mirakul o gresnoj redovnici datira jo§ u 13. stolje¢u. On ima sve
zapadnoeuropske osobine Marijina mirakula. To je legenda u kojoj Citatelj osje¢a duboku i Cistu
srednjovjekovnu duhovnost.”

U legendi o gresnoj redovnici prikazan je, na vrlo topao nac¢in, dodir bozanskog i ljudskog.
Nema Marijine legende koja je tako skladna, i u kojoj se prikazuje takva diskretna moralizatorsku
namjera, a upravo senjsko izdanja Pocinju mirakuli slavne deve Marie prikazuje ljepotu ove price.

Pric¢a je to o redovnici sakristanki, koja je jednoga dana, osjetivsi kako je zemaljski zivot
zove, ostavila svoje redovnicke haljine i1 klju¢eve na Bogorodicinu oltaru, ali ujedno je to i pri¢a o
Bogorodici, koja je u redovni¢inoj haljini 1 s njezinim kljuevima nastavila skromnu sluzbu do
njezina povratka u samostan.”

Redovnicu sakristanku zavodi neki vitez koji je bio pobozan i ¢esto je dolazio u samostan.
On u samostanu zareduje jednu od svojih kéeri. Sakristanka odlucuje iskusati zemaljski zivot,
strasti 1 ljubav §to joj moze pruziti vitez, pa bjezi s vitezom iz samostana ostavljaju¢i redovnicku
odjecu 1 kljuceve. Medutim, redovnica ne ¢ini grijeh i ne ispunjava vitezove zelje, nego cuva
Cistocu koju je zavjetovala Mariji. Poslije nekog vremena, zapavsi u bijedu, sakristanka priznaje
vitezu sve §to joj je na dusi i odlucuje se vratiti u samostan u kojem ju je zamijenila Bogorodica
ne zeledi sakristanku izvrgnuti ruglu.

Sakristankina dobrota o€ituje se u €injenici da nikada nije prestala vjerovati u Bogorodicu
1 tako se vratila u samostan vodena starom vjerom i nadom u njezinu pomo¢ od Bogorodice. Jedan
od najljepsih scena u ovom mirakulu jest oprastanje sakristanke od Bogorodice kada odluci oti¢i

u svjetovni zivot:

"Prema Petrovi¢, 1977., str 129.
5Sadrzaj ovog mirakula spominje i Mihovil Kombol u Povijesti hrvatske knjizevnosti do narodnog preporoda, 1961.,
str. 31
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Ucinivsi ova vse, kako zlocesti vitezo nauci ju i svitova, ide pred’ oltars i rece tako: »O
slavna devo Marie, moi otace né hoti me nigdare oddati za muza i proti moei voli ucini me

vlisti va ove molstire. | zato sada naplnuju moe Zelenie.«"®

Klasi¢nim pocetkom in medias res fabula se gradi stepenasto. Pojavljuje se lik viteza i lik
redovnice sakristanke koji stoje u kontrastu. Lik viteza utjelovljenje je zemaljske, prolazne ljubavi,
dok sakristanka, iako je zamijenila redovnicku haljinu obi¢nom, simbol vjecne bozanske ljubavi.
Dijalog se uspostavlja izmedu ta dva suprotstavljena lika.

Cudo koje Marija &ini jest fizitka zamjena identiteta. Ono §to daje posebnu ljepotu ovom
Marijinom mirakulu jest taj $to ne zamjenjuje Bogorodica sakristanku zato da bi za vjeéni zivot
spasila jo$ jednu dusu, ve¢ Bogorodica preuzima na sebe redovnicku sluzbu 1 spaSava sakristanku
od ljudske sramote, prezira i progona, koji je tezi od bozje kazne, a upravo je u tome ljepota ovog
Marijinog mirakula. Marija pomaze redovnici znajuci da ¢e se vratiti u samostan, i to Cista i
neokaljana kao §to je otisla.”’

Takoder, ovo ¢udo, kao i prethodni motivi ¢uda u mirakulima, zapravo su stilisticka igra,
odnosno knjizevni ukrasi koji ¢ine ove tekstove posebnima, pa su im citatelji/ slusatelji zbog toga
bili toliko naklonjeni.”®

Gospa je spremna zamijeniti svoje bozansko obli¢je ljudskim kako bi spasila redovnicu od
pri¢anja i ogovaranja $to je tezi oblik kazne, nego onaj bozanski. Marija strpljivo ¢eka redovnic¢in
povratak u samostan koliko god bilo potrebno, a u tome stoji njezino ¢udo — spremnost da prikrije
sramotu koju bi izazvala istina o redovniCinu bijegu iz samostana. Marija je znala da ¢e se
redovnica vratiti jer se bozanska ljubav i ljubav koju je sakristanka osjecala prema Mariji ne moze

zamijeniti zemaljskom, prolaznom ljubavlju.

*

U analizi tekstova posebno sam se osvrnula na motiv ¢uda koje ¢ini Marija. Njima se
prikazuje njezina nadnaravna mo¢ kojom je moguce uciniti ozdravljenje, vratiti odrezane ruke ili

o€, uzeti obli¢je obi¢nog Covjeka i sl. Svjedoci koji su prisustvovali ¢udima s veseljem slave

SMirakul o gre§noj redovnici/ La Sacristine, u: Petrovié, 1977, str. 144,

"Gospa nije ucinila mnogo u ovom Cudu, ona je samo u godinama odsutnosti ponijela grijeh one casne tako Sto ju je
zamijenila u samostanu, Sto je uzela njezin lik, obavljala njezine poslove i njezine poboznosti, docekala na kraju
povratak, zaustavila vrijeme., Prosperov, Slobodan Novak, 1996., str. 269.

"8 Prema Le Goff, 1993, str. 38.
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Mariju i njezinu ¢udotvornost, a istovremeno zele ukazati na vjerodostojnost onoga $to Cini.
Mirakuli postaju exemplumi za moralnost, a po¢inju se Citati u crkvama kako bi se §to ve¢em broju
ljudi nastojalo ukazati na njezinu mo¢ i moguce spasenje. To $to mirakuli postaju exemplumi
potvrduje Le Goffovu tezu o podrijetlu ¢udesnosti mirakula (kr$¢anska ideologija). Osim toga, u
analizi sam iznijela i kratki sadrzaj svakog mirakula, te poetiCkom analizom ukazala na

kompozicijske elemente mirakula.
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5. Zakljucak

Srednjovjekovni je svijet u nastojanju da suzbije strah od Sotone stvarao djela koja veli¢aju
dobro u liku Marije i ¢uda koje ona ¢ini u svakodnevnim zivotima obi¢nih ljudi.

Kako je Crkva imala vodecu ulogu u srednjem Vijeku, tako je Marijin kult brzo stekao
veliku popularnost. Razvitku marijanske poboznosti pridonijeli su vjerski redovi, posebice
benediktinci, a kasnije dominikanci i franjevci.”

Zanr Marijinih mirakula doprinio je dodatnoj popularizaciji njezina kulta u srednjem
vijeku jer se kroz njih prikazuje najiskreniji izraz krS¢anske vjere. Marijini su mirakuli tako
istovremeno price o bozanskom 1 ljudskom. Bogorodica, nebeska kraljica, spusta se medu ljude 1
njihove Zivote 1 dijeli nebesku milost onima koji su joj se iskreno obracali 1 molili te nikada nisu
izgubili vjeru u spasenje. Te su legende namijenjene puku i one su se ¢itale na misama. SluZile su
kao exemplum za moralan zivot i vjeru u spasenje.

U hrvatsku je knjizevnost Marijina legenda usla vrlo rano, pa se mirakule moze pronaci
razasute po mnogim zbornicima, od kojih su najznacajniji Ivancicev zbornik s kraja 14. 1 pocCetka
15. stoljeca, Petrisov zbornik iz 1468. godine, te zbirka izaSla iz senjskog tiska Pocinju mirakuli
slavne deve Marie iz 1507/1508. godine. Te su zbornike istrazivali mnogi nasi autori od koji su
neki — Dunja Fali$evac, Eduard Hercigonja, Vjekoslav Stefanié¢, Slobodan Prosperov Novak, i
ostali koje sam spomenula u radu.

Cudo i ¢udesno ne javlja se samo u mirakulima, ve¢ se takvi motivsko-tematski elementi
mogu pronaci i u drugim knjizevnim Zanrovima, poput farse, feerije, groteske, bajke 1 svetacke
legende. Osim toga, Le Goff razlikuje i nekoliko tipova ¢udesnosti: biblijsko ¢udesno, anticko

cudesno, barbarska ¢udesa, isto¢njacko ¢udesno i folklor.

Poetickim osobinama mirakula bavile su se Marija Ana Durrigl i Dunja FaliSevac u svojim
radovima gdje su na vrlo jednostavan nacin priblizile karakteristike ovog Zanra srednjovjekovne

knjizevnosti.

Kroz analizu tekstova dolazi se do zakljucka kako motiv Marijina ¢uda nosi moralno-
religioznu poruku. Cudo daje nadu u spasenje duse onima koji su vjerni Bogorodici i uzdaju se u

njezinu pomo¢ kroz molitve.

9 Prema Durrigl, 2013., str. 277.
32



Tekstovi mirakula koje sam koristila u analizi su: Djevojka bez ociju, Djecak poklanja kruh
sinu Marijinu, Mirakul o vitezu koji je prodao svoju Zenu davlu, Djevojka bez ruku, Mirakul o

gresnoj redovnici.
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6. SazZetak

U ovom radu obradila sam temu kojoj naslov glasi Cuda u hrvatskoglagoljskim Marijinim
mirakulima. Da bih mogla govoriti o ¢udima koje Marija ¢ini u mirakulima, na samome pocetku
rada posvetila sam nekoliko rijec¢i zanru Marijinih mirakula i kako su oni prouc¢avani kroz povijest.
Nakon toga iznijela sam poeticke osobine karakteristicne za mirakule, definirala pojam cuda,
cudesnosti, odnosno nadnaravnosti, te uputila na ostale zanrove knjizevnosti u kojima se moze
susresti takav motivsko-tematski inventar. Za kraj rada, u analizi odabranih mirakula, potvrdila
sam poeticke osobine i posebnu paznju posvetila motivu ¢uda. Tekstovi mirakula koje sam
odabrala su: Djevojka bez ociju, Djecak poklanja kruh sinu Marijinu, Mirakul o vitezu koji je

prodao svoju zenu davlu, Djevojka bez ruku, Mirakul o gresnoj redovnici.
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7. Kljucne rijeci

Marijini mirakuli, srednji vijek, Bogorodica, ¢udo, ¢udesno
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